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Introduzione

Il presente studio si pone come obiettivo quello di tracciare un percorso
semantico-comparativo costruito attorno a due parole, aiwv e kapdg, a partire
dalle loro occorrenze all’interno di un ampio repertorio di testi in lingua greca,
compresi tra il periodo arcaico a quello ellenistico-imperiale. Aicv e katpdGg sono
vocaboli con una storia molto antica e complessa e presentano una ricca
stratificazione di significati, accumulatisi nel corso dei secoli. Nella loro
accezione piu comune, essi appartengono al lessico del tempo. Tracciare la loro
storia semantica comporta, quindi, dover necessariamente ripercorrere le linee
fondamentali delle concezioni del tempo a essi sottese. Il tema, ampio e articolato,
ha attirato l’attenzione di molti studiosi, che si sono adoperati allo scopo di
riflettere sulle modalita dell’evoluzione concettuale ora dell'uno, ora dell’altro
termine. L’approccio che qui si vuole proporre e, tuttavia, di tipo comparativo.
L’intento non e, pertanto, quello di delineare la storia di aiwv e ka1po¢ nella loro
singolarita, quanto piuttosto di fornire degli spunti di comparazione, di rilevare
analogie, sovrapposizioni, cortocircuiti, all'interno della loro storia semantica,
nella convinzione che la distanza che sembra opporre radicalmente i due concetti
sia, in realta, solo apparente. Cio che prevale, invece, a un’analisi piu
approfondita, € una sorta di complementarita dialettica, che deriva dal fatto di
tematizzare, pur partendo da estremita opposte, un problema comune: quello del
rapporto tra la percezione particolare e quella universale dello scorrere del
tempo; tra il modo in cui ciascun soggetto percepisce e agisce il proprio tempo
individuale e il tempo che esiste oltre e al di fuori di lui. L’analisi semantica si
carica cosi di un complesso tema filosofico, legato anche al fatto che, per gran
parte della loro storia, aiwv e kapodg gravitano attorno alla sfera del sacro,
giungendo finanche a designare delle vere e proprie divinita.

Il mio percorso e scandito in tre parti. Nella prima tento di tracciare un itinerario
etimologico di aiwv e kalpdg, a partire dai contributi di alcuni autorevoli
linguisti del secolo scorso. Nelle due restanti procedo approfondendo
parallelamente significati e usi di aicv e kaEdg, rispettivamente nel periodo
arcaico-classico ed ellenistico-imperiale. I capitoli vengono sviluppati
specularmente, prendendo in esame i vocaboli esaminati attraverso la logica
dell’alternanza comparativa. Si e cercato in questo modo di far coesistere

'aspetto diacronico, che caratterizza il progressivo sviluppo di aiwv e kapog



nelle diverse epoche, con quello sincronico, allo scopo di far emergere la presenza
di processi semantici simili, sviluppatisi, all'incirca, nel medesimo arco
temporale. Il terzo capitolo, in particolare, prosegue l’esame cronologico-
comparativo in relazione al fenomeno tipicamente ellenistico della
personificazione e divinizzazione del tempo. In aggiunta a questo, prevede anche
una sezione monografica, rivolta all'impiego di aicv e kaipdg all’interno della
riflessione stoica sul tempo e un approfondimento dedicato al loro utilizzo come
soggetti iconografici.

Il progetto originale prevedeva di estendere I’analisi comparativa dei due termini
anche ai testi biblici in lingua greca, proponendo una riflessione sul dibattuto
rapporto tra le concezioni greca, ebraica e cristiana del tempo. Il tema avrebbe,
pero, richiesto un approfondimento tale da superare abbondantemente lo scopo
del presente lavoro. L’argomento rimane, comunque, aperto a possibili sviluppi

futuri.

La discussione sul presente lavoro coincide con la conclusione di un ciclo di studi
triennale, intrapreso allo scopo di acquisire le credenziali necessarie per
esercitare a pieno titolo la professione che voglio svolgere nella vita: quella di
insegnante. Desidero, quindi, concludere con tre ringraziamenti e una dedica.
Ringrazio il mio relatore, il professor Luciano Bossina, per aver accettato di
seguirmi nell’elaborazione di questa tesi ed avermi ammonito, con le sue
preziose indicazioni, sull'importanza di fare un uso sobrio ed essenziale della
parola. Spero di essere riuscito a non tradire questo precetto in troppe occasioni.
Ringrazio i miei genitori, Claudio e Maria Antonietta, non dir0 per il sostegno,
che pure non ¢ mai mancato, ma per I'esempio: il lavoro, la mitezza, la pazienza,
la tenacia, la fede.

Ringrazio mia moglie, Giulia. Senza di lei ora non sarei qui. “Amor mi mosse,
che mi fa parlare...” Assieme a lei voglio ringraziare anche il nostro micio Vivaldi,

fedele compagno di tante ore di studio.

Mentre scrivevo questa tesi, Irene stava ormai ultimando il suo percorso
universitario. Pochi esami la separavano dall’ambito traguardo della laurea.
Forse intuendo che il suo tempo era limitato, ha sempre vissuto afferrando
Kawog per il ciuffo. Senza dubbio, Metdvouwx, ‘il rimpianto’, non ’ha mai
stfiorata. Dedico questo traguardo a lei, che certo lo meritava piu di ogni altro.

Sono convinto che ora si trovi nel punto dove aiwv e ka1pdg si incontrano.

II
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1) Percorsi etimologici
1.1) Aiwv

Se prendiamo come punto di partenza il Dictionnaire étymologique de la langue
grecque di Pierre Chantraine,! il termine aicov non rimanda affatto in origine a
una dimensione temporale, ma a un’idea fisica, corporea, che riguarda la forza
vitale dell’essere umano in un’accezione che non sembra distinguere tra
I’elemento materiale e quello spirituale della persona, ma che tende, piuttosto, a
considerarli come un’unita indivisibile. Nel mondo arcaico indoeuropeo e
omerico, infatti, non esiste ancora una marcata separazione tra i concetti di anima
e di corpo che presuppone una certa componente astrattiva. In questo modo si
spiegherebbe 1'utilizzo all’interno della lingua omerica di aicv associato a Ppuxr),
a formare quasi una dittologia sinonimica.? In seguito: «Du sens de «vie», aiwv
est passé au sens de «durée d'une vie» (tragiques, etc.), «génération, durée»
(ionien-attique) et finalement chez philosophes «éternité» (opposé a xoovog PL
Tim. 37 d), considérée comme une vie durable et éternelle».> Questa posizione
viene sviluppata nei principali studi sull’origine del termine aicwv, frai quali sara
doveroso considerare i lavori di Emile Benveniste* - punto di partenza del celebre
saggio di Enzo Degani -,° e Richard Broxon Onians,® entrambi ripresi anche
all'interno di contributi piu recenti che saranno esaminati nelle pagine
successive.”

Uno dei meriti di Benveniste e quello di avere per primo sottolineato 1'origine

‘fisiologica’ di alcwv in quanto elemento naturale proprio delle funzioni vitali di

1 PIERRE CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, Paris,
Editions Klincksieck, 1968.

2 Cf., HoMm. 1I. 16,453: «avta €mrv 1) Tov ye Almr) Puxr) te kat alwv».

3 CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique, cit. p. 42.

4+ EMILE BENVENISTE, Expression indo-européenne de I’Eternité, in “Bulletin de la Société de
linguistique”, vol. 38, 1937, pp. 103-139, trad. it: L espressione indoeuropea dell eternita e ‘profanus e
profanare’, prefazione di Tiziana Migliore, Urbino, Universita di Urbino Carlo Bo, 2010, pp. 181-
213.

5 ENZO DEGANI, AIQN da Omero ad Aristotele, Universita di Padova. Pubblicazioni della Facolta
di lettere e filosofia, vol. 37, Firenze, casa editrice Leo S. Olschki, 1961.

6 RICHARD BROXON ONIANS, Le origini del pensiero europeo intorno al corpo, la mente, I'anima, il
mondo, il tempo e il destino, a cura di Lorenzo Perilli, traduzione di Paolo Zaninoni, Milano,
Adelphi, 1998.

7 Cfr.: Nucclo D’ANNA, II gioco cosmico. Tempo ed eternita nell’antica Grecia, Roma, Edizioni
Mediterranee, 2006; e ALESSANDRO MAZZUCCHELLI, MARCO BRACALIL, Rapsodie del Tempo. Cicli
cosmici e fughe dal mondo nella sapienza antica, Firenze, Delphi edizioni, 2022.



un organismo, sulla scorta di numerosi esempi omerici. Lo studioso francese
giunge a identificarlo con il pveAdg, il midollo spinale, in cui risiederebbe la forza
vitale dell'individuo. Notevole, inoltre, il legame tra le due radici indoeuropee
*aiw- e *yuwen-, da cui il latino iuvenis: ‘essere provvisto di *aiw, forza vitale’, o
meglio: ‘essere in cui la forza vitale e alla sua dxun, al suo culmine.”® L’accezione
temporale di aiwv deriverebbe, dunque, da una posteriore estensione del suo
significato di base, attraverso la quale si legherebbe alla durata temporale della
vita stessa, in particolare a partire dai suoi usi postomerici. Ma cio che ha
sorpreso maggiormente i commentatori antichi e moderni e la sua
risemantizzazione a partire dal IV secolo nel senso di ‘eternita’. Per citare Degani:
«da una nozione atemporale, propria dei valori «forza vitale» e «midollo
spinale», o temporalmente limitata, quale «durata della vita», si passa [...] alla
connotazione dell’eterno extratemporale»,’ I'idea, quindi, di un’eternita esterna
allo scorrere del tempo. La soluzione proposta dal Benveniste sembra anticipare
quello che sara il significato di aicwv adottato dalla Stoa nei secoli successivi.
Secondo questa prospettiva, nella societa arcaica aiwv sembra designare una
forza vitale che trascende i singoli esseri viventi e persiste rinnovandosi
continuamente. Ogni uomo partecipa, per cosi dire, dell’aicwv, energia che in
ciascun essere si consuma con il tempo, per poi rinascere e transitare ciclicamente

attraverso le generazioni:

La storia di ayu e soprattutto di aiwv insegna che il concetto nasce da una
rappresentazione umana, e quasi fisica: la forza che anima l’essere e lo fa vivere.
Forza una e bina, transitoria e permanente, che si estenua e rinasce attraverso le
generazioni, si annulla rinnovandosi e sussiste per sempre in una finitezza che
ricomincia a ogni istante. Quando aiwv diventa il nome dato all’“eternita”, e
dunque il modo del divenire universale, c’¢ da prevedere che I'aicov cosmico
riprodurra la struttura dell’aicov umano. Tra i due si stabilisce una conformita
necessaria; la forza della vita, che implica una creazione incessante del principio

che la nutre, suggerisce infatti al pensiero 'immagine immediata di cio che si

8 Secondo Nuccio D’ANNA, Il gioco cosmico, cit. p. 51: «L’equivalenza aicv/{puyr puo dirci
molto. Infatti, la “forza di vita” che abbandona il morente non puo non essere pensata che come
la fine della “durata della vita”, del “tempo della vita”, il compimento del cerchio dell’esistenza di
un particolare essere vivente. In tal modo “forza di vita”, “durata della vita”, “eternita” e “soffio
di vita” contrassegnano le modalita di un’esistenza vissuta in tutta la sua completezza, sono
attribuzioni scaturite dalla culminazione della vita, la giovinezza considerata come centro
dell’essere vivente».

9 DEGANI, AION, cit. p. 13.



mantiene all'infinito, nella freschezza del sempre nuovo. Non si riconosce qui,
gia preformata nella sua stessa espressione, la vecchia dottrina ionica,
brahmanica e forse anche mazdeana, della durata del cosmo? E I'idea dell’eterno
ritorno, generata — e evidente — da una vera e propria fatalita linguistica, sia nella
sua veste concettuale sia anche nella sua simbologia. In quanto aiwv, questa
eternita ha il compito di evocare cio che senza tregua torna su di sé per generarsi

ancora. Tutto ricomincia, fuorché la legge del ricominciare.'

Qui, come altrove, aiwv sembra rappresentare una forza profondamente
imbevuta di significati sacrali, adatta, per citare Degani, «quant’altre mai, a
caricarsi di sensi eventici e mistici».!!

Dal canto suo, R. B. Onians - che dedica all’interno del suo studio un capitolo dal
titolo ‘La materia costitutiva della vita’-, approfondisce la credenza diffusa nella
societa greca arcaica che nell’essere umano fosse presente una sostanza vitale
liquida, identificabile con diversi fluidi corporei. Egli parla di aicwv riferendosi
alternativamente al sudore, alle lacrime, al fluido cerebro-spinale, al sangue, al
liquido seminale; sostanze corporee assimilabili alla linfa vegetale delle piante e,
per esteso, al vino, in quanto ‘liquido del seme della vite’. Si tratta di un principio
vitale liquido, destinato a versarsi, perdersi e consumarsi con lo scorrere del

tempo, secondo la seguente serie di opposti:

atwv - liquido (VyQAdg) - gioventu - vita
Vs

asciutto (En0c) - prosciugare (k&Q@w) - vecchiaia - morte.

Secondo lo studioso britannico: «la nostra scoperta che aicwv indicasse un liquido
proprio del corpo trova conferma in una serie di termini finora inspiegati dei
quali sono rimaste ignorate le connessioni con aiwv, apparse anzi inesistenti
secondo la corrente interpretazione di quest’ultimo: alovaw, «inumidisco, faccio
impacchi, applico del liquido sulla pelle» [...]; émaovaw, «bagno (transitivo)»;
KATALOVAW, «Verso sopra»; alovnua, aldvnolig, ecc.».!? In base a questa ipotesi,
se invecchiare e morire equivalgono a prosciugarsi, ne consegue che lo scorrere

e il consumarsi del liquido vitale puo facilmente identificarsi con lo scorrere del

10 BENVENISTE, L espressione indoeuropea dell eternita, cit. p. 188.
11 DEGANI, AION, cit. p. 11.
12 ONIANS, Le origini del pensiero europeo, cit. p. 252.



tempo della vita: «la riserva vitale inevitabilmente diminuisce con il trascorrere
del tempo, la misura della vita simile a sabbia della clessidra».!®

A partire da questi studi si puo osservare quanto effettivamente aicwv sia un
termine di difficile definizione a causa della sua ambivalenza di fondo. Oltre ad
assumere un significato astratto-temporale a partire da uno fisiologico-concreto,
con il passare del tempo esso fini per acquisire addirittura un’accezione del tutto
opposta a quello originaria: da ‘tempo limitato della vita” a ‘eternita fuori dal
tempo’."* Delle ragioni di questa sorprendente evoluzione semantica si trattera
piu diffusamente nei prossimi capitoli, tenendo sempre in considerazione il
prezioso consiglio metodologico espresso da Degani, valido, in realta, per

qualsiasi ricerca di tipo lessicografico:

Una parola come aiwv non passa da un significato all’altro seguendo schemi
lineari che fioriscono nella mente del filologo, ma seguendo una sua linea
spezzata, dove tutto non e - e sembra - regolare e logico: linea che ¢, in fondo, la
linea spezzata ed oscillante propria dell'uomo e della sua storia. Sotto il mutare
di significato di una parola, c’e sempre la concorrenza e la spinta di molti fattori:
che si riassumono nel mutare stesso dell’'uomo, delle sue concezioni e delle sue

credenze.!®
1.2) Kaupog

Esaminiamo ora il secondo vocabolo oggetto del presente studio: katpds. Non a
caso esso ha richiamato l'attenzione dei medesimi studiosi sopra menzionati in
relazione ad aiwv. Sara, infatti, possibile tracciare numerose analogie tra i due
termini, non soltanto riguardo agli ambiti di significato espressi, ma anche per le
sorprendenti somiglianze osservabili nel processo della loro evoluzione

semantica. Cerchero, pertanto, di proporre un percorso speculare, avanzando

13 Jvi, p. 257. In merito queste ipotesi etimologiche di Onians non vi ¢, in realta, un generale
consenso. Lo stesso Degani nel suo studio afferma di non accettare le conclusioni dello studioso
britannico («Non e difficile vedere come tutte queste suggestive argomentazioni abbiano il torto
di essere prive di basi concrete», DEGANI, AIQN, cit. p. 134). Non intendo entrare nel presente
dibattito. In questo contesto, mi sono limitato semplicemente a riportare gli studi pit1 autorevoli
che trattano alcuni possibili percorsi etimologici di aicv.

14 «Questa polivalenza del simbolismo di aicov € interessante per la complessita dei problemi
che pone. Tocca, infatti, contemporaneamente i problemi dell’essere, dell'uomo e del cosmo, ha
una dimensione microcosmica e una macrocosmica.»: D’ANNA, II gioco cosmico, cit. p. 52.

15 DEGANI, AIQN, cit. p. 14.



alcune ipotesi comparative. Se ci rivolgiamo al Dictionnaire di Chantraine, si puo
rilevare anche in questo caso un’origine etimologica incerta e di difficile
inquadramento. Il linguista francese, dopo aver riportato il pit comune
significato di: «el point juste qui touche au but», d'ou1 «I'a propos, la convenance»,
ammette la problematicita dell’origine linguistica del vocabolo: «Et.: Douteuse.
Toutes les hypotheses présentent en méme temps des difficultés phonétiques».1®
Le due teorie esaminate propongono la derivazione di kaipdg rispettivamente
da: a) la radice di kepavvup, «mélanges», (mescolare); b) un possibile nesso con
kelow, «tagliare» o kplvw, «separare, dividere». In relazione alla prima
possibilita, mi sembra suggestiva l'ipotesi di Benveniste, che ricerca 1'originario
valore di ka1Qd¢ nel suo legame semantico con un termine latino foneticamente
distante, ossia tempus. L’obiettivo che egli si pone, tuttavia, non e «de proposer
une étymologie de fempus — bien que puissent s’en dégager, a titre de
conséquence secondaire, les conditions d"une étymologie valable -, mais bien de
retracer, selon des rapports inscrits dans la langue méme, la genese du concept
de «temps» en latin».” Secondo Benveniste il verbo temperare (verbo
denominativo da tempus), con il suo significato di «mélanger un liquide
(spécialement de l'eau au vin) pour l'adoucir», suggerirebbe un’originaria
accezione di tempus legata alla corretta mescolanza di un liquido, o meglio, al
dosaggio esatto di una particolare miscela, con riferimento specifico non solo ai
liquidi, ma anche «a I'état du ciel», allo stato meteorologico e atmosferico, frutto
di una mescolanza di sostanze e circostanze appropriate. Cio € comprovato anche
dalla presenza di alcuni termini da esso derivati quali tempestas, temperatio,
temperatura. Termine pratico del linguaggio contadino («notion de paysan»), che
consulta il cielo per organizzare il suo lavoro, il tempus consiste in una serie di
opportunita di azione indipendenti dall'uomo, afferma lo studioso francese, ma
che I'uvomo e chiamato a interpretare correttamente, aspetto, questo, che
rappresenta un punto cruciale. Ma, tornando a xaipdg, nell’approfondire la sua
argomentazione, Benveniste teorizza una vera e propria proporzione linguistica,
secondo la quale: «le rapport de temperare a tempus est comparable a celui de
KEQAVVULL A Kalpo¢ «*melange atmosphérique > état du jour, temps», et en effet,

tempus coincide dans ses diverses acceptions avec kalQOGg»:18

16 CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique, cit. p. 480.

17 EMILE BENVENISTE, Latin Tempus, in Mélanges de philologie, de littérature et d'histoire anciennes
offerts a Alfred Ernout, Paris, Librairie C. Klincksieck, 1940, pp. 11-16.

18 Jvi, p. 13.



tempus : temperare = KoQOG : KEQAVVULL.

In questo modo, a partire da una nozione metereologica, il termine tempus
avrebbe sviluppato la sua dimensione temporale attraverso l'idea di
‘combinazione  appropriata’, espressa  in  latino dall’aggettivo
tempestus/tempestivus e in greco proprio dall’analogo xaipdc. La circostanza
favorevole diventa cosi l'istante di tempo adatto affinché tale evento si verifichi.
Kaipdc assumerebbe cosi il duplice valore di tempus e di occasio e finirebbe per
indicare un breve lasso di tempo, limitato in relazione alla scopo a cui si tende e,
quindi, opportuno a quel determinato scopo. In questo senso si oppone a xp6vog,
termine astratto che indica il flusso temporale continuo, divenire universale che
comprende e fagocita in sé tutti i singoli kawpol. Interessante notare, afferma
Benveniste, che, mentre nella cultura greca esistevano due termini opposti per
indicare questi diversi aspetti del tempo, nella cultura latina il termine tempus,
nato quasi come calco semantico di ka1pd¢, abbia in seguito, per un successivo
processo di astrazione, assorbito in sé anche lintera nozione di yopovoc.
Attraverso questo esempio di linguistica comparata lo studioso francese ha
quindi tentato di ricostruire I'originaria idea semantica che sta alla base sia di
tempus che di xkawpdc. Analogamente ad aiwv, possiamo anche qui notare il
progressivo passaggio dal concreto all’astratto, da un principio fisico a un
elemento concettuale e immateriale, legato a una dimensione temporale. In
entrambi i casi, come si vedra in seguito, esso si sviluppera semanticamente e
concettualmente in direzione filosofica e mistico-sacrale nei secoli successivi.

Se seguiamo invece la seconda pista etimologica, interessanti prospettive si
aprono a partire dalle ricerche di Onians, che dedica a ka100¢ un intero capitolo
del suo lavoro. Riprendendo gli studi di linguistica comparata di Benveniste,

Onians propone a sua volta una differente proporzione linguistica:

tempus/templum/téevog : *tam- [tep- /Top- /tun- /Tap- / tépve

KALQOG/KAIQOG : KEQ- /kelpw/ KQOL-/ KQlvw

Come il latino tempus deriverebbe dalla radice indoeuropea *tam, con I’originario
valore di «tagliare, separare, recidere», allo stesso modo ka1p0¢ deriverebbe dalla

radice keQ- «tagliare, recidere, tosare», o kQL- «separare, dividere». Secondo



questa teoria l'idea di opportunita presente in wkalpdc deriverebbe da
un’astrazione posteriore, mentre il valore originario sarebbe ben piui concreto e
non indicherebbe altro che il bersaglio, inteso come punto letale, «<punto in cui
un’arma poteva penetrare mortalmente, il punto preso dagli arcieri».”” Questo
permetterebbe anche di conservare il proprio legame con il latino tempus
nell’accezione di «tempia», punto vitale e vulnerabile a cui mirare per vibrare il
colpo fatale, lacerato e penetrato il quale la vita fuoriesce. Possiamo
effettivamente rinvenire ka1pog con tale significato in diversi passi segnalati da
Onians, in particolare in Pindaro, Eschilo ed Euripide.?’ Il passaggio al significato
di «punto giusto» e «opportunita» e, a questo punto, breve: «il kaEOg
rappresenta quindi cio che é giusto, la mira esatta, la via giusta. Cio che
raggiunge un kapog e vi penetra (colpi, ecc.) e xaiplog».?! Esso raggiunge
I’obiettivo nel punto e nel momento opportuno e, nel caso il bersaglio sia un
essere vivente, provoca la morte. Potremmo concludere il ragionamento
affermando che Ii dove viene centrato il ka1p06g, I'aiwv, la liquida forza vitale,
fuoriesce: i concetti di vita, morte e tempo sembrano intrecciarsi
indissolubilmente e riflettersi come in un grande prisma di significati.

Vi ¢, poi, un altro aspetto da segnalare, gia suggerito da Chantraine e inserito
nella proporzione semantica di Onians: si tratta del presunto legame con il
termine kaigog, dal significato quanto mai enigmatico e incerto. La definizione
che ne da Chantraine: ««corde» qui fixe l'extrémité de la chaine au métier»,
inserisce il termine nell’ambito della tessitura, infatti: «Tous les emplois de
katog et des dérivés sont techniques et évoquent d'autre part la notion de nceud,
fils serrés, rassembles».?> Non e semplice, tuttavia, definire con precisione a che

strumento e a che fase del processo della tessitura si riferisca esattamente.

19 ONIANS, Le origini del pensiero europeo, cit. pp. 420-421.

20 Interessante, a questo proposito, la seguente riflessione di Onians: sebbene kapdc non
compaia mai in Omero, vi sono almeno due punti nell’Odissea in cui la sua presenza sottintesa
sembra essere assai probabile e rilevante. Si chiede Onians ([vi, p. 421): «A che cosa dovevano
mirare gli arcieri nella grande gara di tiro per la mano di Penelope? A che cosa mirava solitamente
Odisseo nelle altre occasioni? A una cavita penetrabile, un’apertura, un passaggio attraverso il
ferro di un’ascia o meglio di dodici asce disposte a intervalli sulla stessa linea», ossia a un
bersaglio, un kadc. Suggestione interessante, sebbene 1’argomento in absentia non rappresenti
una garanzia di effettiva veridicita.

21 Jbidem.

22 CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique, cit. p. 480.



Nel suo saggio sul lessico greco relativo all’orditura,? Rossana Stefanelli, pur
rimarcando le difficolta a identificarne con precisione il valore,* propone che il
vocabolo riguardasse il sistema con cui «l'ordito, con modalita che non ci sono
note, era collegato ad un'unica asticella orizzontale posta in basso nel tipo piu
semplice, e a due aste orizzontali in quello leggermente piu complesso, una delle
quali serviva a tenere separati i fili pari dai dispari [...] ed offrire di conseguenza
la naturale apertura dei fili [...]».” Proprio a questo aspetto alluderebbero prima
Chantraine e poi Onians per ricostruire il possibile legame tra ka1pog e kalpoc.
Questa l'ipotesi dello studioso francese: «L'étymologie est obscure [...], mais le
mot rend peut-étre compte de xaipdc, qui pourrait étre un emploi figuré («le
point exact, le point de rencontre, le noeud»?) avec changement d'accent».? La
congettura della derivazione di kawpdg da kaigog a partire da un impiego
figurato viene ripresa e approfondita da Omnians, pur ammettendo che
generalmente i due vocaboli, a dispetto della loro quasi totale omografia, sono
considerati avere due derivazioni distinte. Per lo studioso britannico non e da
escludere che la pratica della tessitura, cosi importante nel mondo greco, sia dal
punto di vista produttivo, che, in misura ancora maggiore, per gli aspetti culturali
e per I'immaginario ad essa associati, abbia avuto un ruolo centrale nella

definizione semantica di xapdg:?”

Evidentemente, kaipog era in un certo senso 1'ordito (pitoc) o qualcosa che aveva
a che fare con la «separazione» dei fili. Di solito si intende con esso la serie di
filacce che separano i fili dispari dall’ordito da quelli pari, creando un’apertura
triangolare nell’ordito, una serie di triangoli che insieme formano un passaggio

per la trama. Ma queste filacce, secondo Esichio, erano dette kapcpata, mentre

23 ROSSANA STEFANELLL, Per un tentativo di recupero dei lessici tecnici: la terminologia greca relativa
all’orditura, in «Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa. Classe di Lettere e Filosofia», 1983,
Serie III, Vol. 13, No. 2 (1983), pp. 403-419.

24 Jyi, p. 407: «il termine e divenuto obsoleto, il che puo comportare: [...] che il segno si conservi
ma in relazione ad un designatum diverso da quello cui originariamente riferiva (e il caso, per
esempio, di kaigog e dei termini ad esso collegati che non conservarono certo il valore - per noi,
del resto, imprecisabile - attestato in Od., 7, 107 [...]».

25 Jvi, p. 409.

26 CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique, cit. p. 480.

27 In questo senso si esprime anche D’ANNA, II gioco cosmico, cit. p. 55: «Si ha cosl kagow,
“tesso”, “intesso la trama”, e kapwrtic, “la tessitrice”, secondo una gamma di significati simbolici
che coprono non solo il cosmo e i suoi ritmi, ma anche gli arcaici Misteri i quali, come la tessitura,
intendevano riprodurre le modalita stesse dell'universo secondo principi cosmogonici rinvenibili
praticamente presso tutti i popoli indoeuropei.»



il singolare kaigog doveva piuttosto descrivere l’apertura stessa, il buco
dell’ordito. [...] Attraverso I’apertura, attraverso il passaggio nell’ordito, correva
il percorso della spola che introduce la trama, cosi come il corretto percorso della
freccia passava per le aperture delle asce. L’analogia e ancora piu accentuata. I
fusi, che avevano della freccia la forma e la definizione (&toaxtot), venivano
usati come rocchetti [...]. Si potra quindi sospettare, a questo punto, che kaigog e
KapOg fossero in origine una sola cosa, indicando come si e visto 'apertura, il
passaggio attraverso il quale gli arcieri cercavano di far passare la freccia. [...] Il
loro uso nell’ambito della tessitura spieghera piu efficacemente il significato di
«momento critico», «occasione» [...]: in un tessuto 1'apertura dell’ordito ha una
durata ridotta e I'inserimento del filo deve essere effettuato in quel momento.
Questo uso di kapog fu forse favorito dalla credenza del fato che tesse dei fili la

cui lunghezza corrisponde alla lunghezza del tempo.?

L’argomentazione di Onians offre numerosi spunti su cui riflettere. Innanzitutto,
sembra ricorrente anche in questo caso la presenza originaria di un elemento
concreto che assume nel corso del tempo un’accezione astratta. In secondo luogo,
I'idea del punto vitale, bersaglio perfetto dell’arciere, non puo che richiamare alla
mente l'immagine di Apollo («Avtog & doyveodtole aval ekatnPoA’
AmoAA0OV»)? e della sorella Artemide, entrambi arcieri infallibili. Sebbene il
termine kap0¢ non compaia negli inni omerici associato a queste due divinita, e
noto come nella cultura greca arcaica, a partire dal celebre episodio della
pestilenza nel primo libro di Iliade, tutte le morti improvvise fossero causate dalle
frecce dei due fratelli divini, che raggiungono sempre e fatalmente il xap0c.
L’idea della tessitura, invece, evoca di necessita 'immagine delle Chere® e delle
tre Moire, figure sostanzialmente analoghe: «Adxeot, mediante la bilancia, come
Zeus, assegnava la porzione o poioa; KAwOw la filava e Atpomog, infine, la
legava e la tesseva».’! Il destino di ogni uomo e quindi predeterminato e legato
ad ogni individuo con fili inestricabili. E, anzi, proprio il filo a costituire una
rappresentazione simbolica della vita stessa: sono gli dei che filano la sorte
dell'uvomo e sono le Chere a trascinare ciascuno incontro alla morte con i loro

lacci indissolubili. Nei diversi casi presi in esame, seppur da prospettive diverse

28 ONIANS, Le origini del pensiero europeo, cit. pp. 422-423.

2 HoM, Hymni, 3, 140.

3 Non & mancato anche chi ha avvicinato l'etimologia di katod¢ proprio a krQ, «la morte» e
quindi alle Chere che ne sono la personificazione. Cfr. STEFANO MASO, Il Kairos come occasione di
mettersi alla prova, «Thaumazein», vol. 10, n. 1, 2022, pp. 22-44.

31 ONIANS, Le origini del pensiero europeo, cit. p. 499, che riprende Esiodo, Theog., 217.
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KapOg sembra legarsi a un concetto di predeterminazione divina: puo indicare
una circostanza meteorologica, un momento propizio, un punto vitale, un
momento destinato, la cui scelta, comunque, non e di competenza dell'uomo.
Sono gli dei a fissare il ka1p0g e il margine di scelta dell'uomo appare piuttosto
limitato, specchio di una concezione mitico-religiosa di stampo fatalistico-
deterministica dominante nel mondo arcaico. Eppure, I'immagine evocata da
Benveniste del contadino che attende le circostanze metereologiche favorevoli al
proprio lavoro sembra aprire un qualche spiraglio alla libera azione umana
«OTEQ HOQOV», oltre il destino prefissato, come suggerisce lo stesso Onians,
riferendosi ad alcuni passi omerici.?? Sara proprio attorno a questa possibilita e
alla dialettica uomo-tempo-destino che si articoleranno i futuri sviluppi

semantici di ka1pog nelle epoche successive.

2) Significati e usi di aiwv e kaEog nella Grecia arcaica e

classica

Nella prossima sezione prendero in esame alcune ricorrenze di alwv e kaQoOg
attinte dalla letteratura arcaica e classica. La panoramica offerta non intende
fornire un inventario completo ed esauriente. Dato il massiccio impiego dei nostri
due vocaboli all'interno del panorama letterario greco, sara necessario compiere
una selezione anche ridotta, che serva, tuttavia, a rendere conto di alcuni dei
processi che riguardano la sedimentazione e la trasformazione semantica di aicwv
e kapoc. Si fara riferimento agli studi piu rilevanti attorno alla questione. Per
quanto riguarda aiwv, rimane ancora una volta imprescindibile il saggio di
Degani, mentre, in relazione a ka1Qog, verranno ripresi gli articoli di Doro Levi
pubblicati nei Rendiconti della Reale Accademia Nazionale dei Lincei*® e il saggio

di Mario Untersteiner,* con particolare riferimento all’'opera di Pindaro. Uno

32 [vi, p. 470; Cfr.: Od. V, 436 segg. e 1l. VI, 487 sgg.

3 DORO LEVL, II KAIPOX attraverso la letteratura greca, in «Rendiconti della R. accademia
nazionale dei Lincei. Classe di scienze morali, storiche e filologiche», vol. 32, fasc. 11-12, 1923, pp.
260-281; e Il concetto di kairos e la filosofia di Platone, in «Rendiconti della R. Accademia nazionale
dei Lincei. Classe di scienze morali, storiche e filologiche», vol. 33, fasc. 4-6, 1924, pp. 93-118.

3 MARIO UNTERSTEINER, La formazione poetica di Pindaro, casa editrice G. D’Anna, Messina, 1951.
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sguardo d’assieme sul lessico greco del tempo potra essere offerto, fra gli altri,

dai fondamentali saggi di Paula Philippson® e di Annapaola Zaccaria Ruggiu.

2.1) Aiwv

11 fatto poi che dagli Inni omerici fino alla tarda antichita, passando attraverso
I’Orfismo e i lirici, Platone e Aristotele, sia possibile seguire un costante uso del
termine sacro aiwv, che, pur nelle sue tante sfumature semantiche, ha tuttavia
conosciuto significati sacrali sempre identici, quand’anche possa essere stato
personalizzato in una divinita, ci pare ancora un’ulteriore prova che il
simbolismo del tempo si sia conservato con caratteri pressoché inalterati
all'interno della cultura ellenica e che, anzi, con forti probabilita ha potuto
costituire un elemento di base nelle riflessioni sul cosmo e sulla struttura del suo

divenire.”

Questo passaggio di Nuccio D’ Anna rappresenta un buon punto di partenza per
ripercorrere la cosiddetta ‘Grundbedeutung’ di aiwv, sulla scia di quanto e stato
tentato da Degani nel suo studio. Il valore mistico-sacrale di aic)v e una costante
all'interno della storia del termine e questa tendenza sembra essere favorita dai
contesti d'uso, generalmente propri di uno stile elevato e, quindi, del linguaggio
poetico e filosofico. Su questo punto aiwv marca una profonda differenza
rispetto a Xpovog, termine al quale e stato spesso messo in opposizione.
Quest’ultimo subira, infatti, una risemantizzazione in senso laico in seguito alle
spinte razionalistiche e secolarizzanti operanti nell’Atene del V e IV secolo, che
ne attenueranno I'impronta ieratica che lo contraddistingueva in epoca arcaica.
Viceversa, alcov manterra sempre il suo profondo legame con la sfera del sacro,
fino a essere oggetto di una vera e propria divinizzazione in eta ellenistica e, in
seguito, di un assorbimento e adattamento all’interno del lessico cristiano del
tempo nei primi secoli dell’eta imperiale. Ma partiamo dall’inizio.

Come si e detto, aiwv assume in Omero il valore di ‘forza vitale/vita: quando un

essere muore aiwv fuoriesce da lui. Si veda come esempio per tutti Iliade, V, 685:

35 PAULA PHILIPPSON, Il concetto greco di tempo nelle parole Aion, Chronos, Kairos, Eniautos, in
«Rivista di Storia della Filosofia» (1946-1949), Vol. 4, No. 2, 1949, pp. 81-97.

3 ANNAPAOLA ZACCARIA RUGGIU, Appendice: Aion Chronos Kairos. L'immagine del tempo nel
mondo greco e romano, in AA.VV., Filosofia del tempo, a cura di Luigi Ruggiu, Milano, Mondadori,
1998, pp. 293-318.

37 D’ ANNA, 11 gioco cosmico, cit. p. 20.
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«Emertd pe kal Almot alwv». In Omero, alwv si ritrova spesso associato al verbo
Aeinw suggerendo quest'immagine. Onians, dal canto suo, ipotizza il valore
fisiologico di aicwv come ‘liquido vitale’ a partire dal seguente passo: «ovdE
not'oooe [/ daxuoply Tégoovto, Kateifeto d& YAvkLg alwv / vOOTOV
0dLEOMEVW», «i suoi occhi / non erano mai asciutti di lacrime, il dolce aiwv
scorreva via / mentre piangeva il ritorno»,* in cui Odisseo, per la nostalgia del
ritorno, consumerebbe il suo aiwv attraverso la fuoriuscita delle lacrime, che qui
assumono la funzione di liquido vitale. Stando a questi esempi, potrebbe
sembrare che in origine aicwv non possedesse alcun valore temporale. Eppure,
afferma Degani, la presenza in Omero dell’avverbio aiet con un chiaro valore
temporale «ed il parallelo con il latino aevum, generalmente inducono a pensare
che aicwv avesse senz’altro «in origine» un significato come «tempo della vita»,
«periodo dell’esistenza» oppure «tempo», «durata», «durata infinita»».> La
coesistenza di queste due componenti semantiche sarebbe provata, inoltre, dai
suoi valori rispettivamente in vedico, dove dyuh significa vita, e in iranico, dove
indica la durata della vita stessa. L'ipotesi di Degani sembra, comunque, mettere
fine alla questione della priorita di uno dei due significati sull’altro: «Non ci si e
mai chiesti se questi due significati, che alla nostra razionalistica mentalita — la
quale ha imparato a dividere e disimparato a unificare — appaiono affatto
inconciliabili, fossero tali anche per la mentalita dei primi greci [...]. In quella
mentalita non potevano questi due concetti — anzi nozioni — coincidere ed essere
una cosa sola? [...] La forza vitale, all’esperienza, non si rivela che nella durata: e
I'una e l'altra erano la stessa cosa. Il che, anche se a noi puo sembrare un po’
forzato, non e detto che tale dovesse essere pure per i primi greci e per gli
indoeuropei. Le varie nozioni [di aicov] erano tanto strettamente collegate fra di
loro che I'una presupponeva necessariamente le altre: erano anzi fuse in un’unica
intuizione ed espresse in un’unica parola».*°

Se, dunque, in Omero non sembra esserci traccia di una distinta idea di
temporalita, in Esiodo e nei lirici dell’eta arcaica possiamo riscontrare con
evidenza 'emergere di uno specifico valore temporale di aicov. Nella Teogonia
leggiamo: «tq € T AT’ alwvog kKakov é00A@ avtipepilew,*! «per lui, per tutta

la vita, il male contende con il bene», dove amn’ aiwvog, pur con diverse

38 Hom., Od., V, 151-53 (trad. mia).

3 DEGANI, AIQN, cit. p. 35.

40 Jvi, pp. 39-40.

41 HES., Th., v. 609 (trad. di Graziano Arrighetti).

13



interpretazioni, sembra richiamare necessariamente un valore temporale. In
Pindaro, poi - come sara anche per ka1dg -, alwv riveste un ruolo assolutamente
centrale. Qui il termine mostra la sua sostanziale valenza religiosa, aspetto
cruciale di quella che e stata definita «la speculazione teologica del sesto
secolo».*? Citiamo, fra tutti, I'esempio di Pyth. VIIL, 95-97a:

Emdpegot Tl O Tig; T O’ 0V TIC; OKIAXG OVaQ
avOowmog. AAA” dtav atyAa ddcdotog €AOT),

AQUTIQOV QEYYOG ETEOTLV AVOQWV KAl HEIALXOC alwv.

Creature di un giorno, che cosa mai e qualcuno? Che cosa mai e nessuno?
[Sogno di un’ombra
I'uomo. Ma quando un bagliore discende dal dio,

fulgida luce risplende sugli uomini e dolce e la vita (aicov).#

In questo passo il contesto suggerisce il valore sacrale di aicov e il suo legame con
la divinita. Il vocabolo assume una valenza olistica, nel suo significato globale di
esistenza terrena, con un forte connotato di predeterminazione legato all’azione
divina e al suo ascendente sulle vicende umane. Degani evidenzia, infatti, il
legame in diversi passaggi pindarici tra il concetto di aicv e quelli di poioa e di
O0Aoc: «alwv e qualcosa che 'uomo ottiene in sorte: e in realta, in Pindaro, aiwv
viene spesso sentito come qualcosa di fisso e di predeterminato che I'uomo non
puo assolutamente mutare con le sue forze. Ciascuno ottiene la sua parte, il suo
lotto di vita, il suo conchiuso e limitato periodo di tempo: ed il vocabolo passa
facilmente ad indicare la vita in uno col suo prefissato contenuto di gioie e dolori,
assumendo cosi lo stesso valore di poiga».* Si anticipa qui il valore di megtéxov,
declinato successivamente da Aristotele in contesto temporale: l'idea di aiwv
come forza illimitata che conduce i destini degli uomini, elemento che abbraccia
e racchiude nel suo continuo estendersi circolare l'intero cosmo e tutte le
manifestazioni della vita. In quest’accezione fatalistica aicov si trova anche in
Eschilo; si veda, ad esempio, il seguente passo di Supplici: «€porv émwvopiov
0 éme/koaiveto HOQOHOG alwv / €VAOXwS, 'Emagov O éyévvaoev-», «cosi

nacque Epafo / a cui 'aiwv fissato dalle Moire stabili in modo opportuno il

42 DEGANI, AIQN, cit. p. 45.
4 PIND., Pyth., VIII, 95-97a (trad. di Bruno Gentili).

4 DEGANI, AION, cit., p. 47.
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carezzevole nome»,* dov’e, appunto, il tocco opportuno delle Moire ad
assegnare il nome e, quindi, il destino.

Nel corso del V secolo anche aiwv sembra risentire - seppur in misura assai
minore rispetto a xo0vog -, del nuovo clima razionalistico portato dal vento della
sofistica. Questo si puo avvertire nell’'opera degli altri due tragici maggiori e,
soprattutto, nella prosa storiografica. Non assistiamo mai a una completa
desacralizzazione del termine, quanto, piuttosto, a una sua normalizzazione
all’interno di alcuni contesti nel senso del piu neutro tog, termine generalmente
utilizzato per indicare la vita nei suoi aspetti fisiologici e biologici e non in senso
temporale. Qui aic®v presenta una doppia sfumatura semantica, in senso
qualitativo e quantitativo-durativo, come si puo vedere da espressioni quali
TdykAavtov alwva® e teAevtav alwva.? Interessante, in particolare, 1'uso che
ne fa Euripide, in cui l'idea di sorte destinata all’eroe ritorna con forza negli
aggettivi dvoaiwv e évalwv, seppur priva di quella dimensione ieratica
riscontrata in Pindaro: «per il religiosissimo Pindaro la poipa — e cosi pure il
HooLopog alwv — era effettivamente una nozione religiosa, la somma forza divina
che incideva sull’esistenza fragile dell'uomo; per l'anassagoreo Euripide essa
invece non e piu che un vuoto nome che egli trova nella tradizione: e per lui la
potoa non puo celare che la tyche, 'assurdo quid che sconvolge la vita e dietro il
quale v’e il nulla».*® Sul valore totalmente a-religioso della tyche euripidea si
potrebbe discutere a lungo; ci limitiamo, in questo caso, a rilevare un
depotenziamento del valore sacrale di aicwv in Euripide, rispetto ai predecessori
arcaici. Notevole, a questo riguardo, il passaggio tratto dagli Eraclidi (899-900):
«MOAAX Yo tiktet Motga teAecodw [ tep” Atwv te Xpdvou maic», «Molte cose
genera la Moira che da compimento e Aion figlio di Chronos».* Il primo caso di
personificazione in senso temporale dei due vocaboli, in base al quale Aiwv e
definito ‘“figlio di Xpovoc” - rapporto che, come vedremo, sara ribaltato a partire
da Platone -, ci dice molto sul fatto che a quest’altezza cronologica aiwv non
indichi affatto un’eternita extratemporale, ma sia, al contrario, un semplice figlio
del tempo e, quindi, un concetto che e contenuto e assorbito in xodévoc. Il

rapporto fra i due concetti espresso da Euripide nel contesto della seconda meta

45 AESCH., Supp., 45-46 (trad. mia).

46 SOPH., El., 1085.

4 HDT., Hist., 1, 32, 5, IX, 17, 4; IX, 27, 3.

48 DEGANI, AIQN, cit. p. 58.

49 BEUR., Heraclid., 899-900 (trad. di Angelo Tonelli).
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del V secolo, epoca in cui si assiste a un processo di umanizzazione del concetto
di tempo, ci indica che probabilmente anche aicv dovette subire una sorta di
depotenziamento in direzione laica, sebbene il suo utilizzo in contesti d"uso non
colti sia, a differenza di xpdvog, estremamente raro: «aiwv resta e restera in tutta
la letteratura greca una parola di caratura molto alta».*® Fu forse proprio questo
suo status, valorizzato con forza dalla poesia pindarica, che determino il successo
di aiwv allinterno del lessico filosofico e la sua consacrazione definitiva a
concetto legato all’idea di eternita per opera di Platone.

Prima di entrare nel vivo della speculazione filosofica intorno ad aiwv, e
necessario fare un accenno cursorio alla questione posta da Paula Philippson, se,
cioe: «il significato dell’Aion, come assoluta durata, quindi come eternita, appaia
effettivamente per la prima volta presso i presocratici, o se questo significato gia
fin dalle origini sia stato inserito nella lingua greca creatrice di pensiero».”
Philippson, da par suo, sostiene 1’originario valore olistico-temporale di aiwv.
Tuttavia, mi sembra a questo proposito piu convincente I'opinione di Degani,
relativa alla originaria coesistenza dei due valori nel mondo greco arcaico e
indoeuropeo. E fuor di dubbio, infatti, che per il conferimento di un valore

temporale piti ampio, destinato ad estendersi fino al concetto di eternita,® 1'uso

50 Jvi, p. 57.

51 PAULA PHILIPPSON, I concetto greco di tempo, cit. p. 84.

52 Nel suo studio (GIACOMO MARRAMAO, Kairos. Apologia del tempo debito, Torino, Bollati
Boringhieri, 2020), Giacomo Marramao, riprendendo la posizione di Andre-Jean Festugiere (Cfr.:
ANDRE-JEAN FESTUGIERE, Le sens philosophique du mot aidn, in «La parola del passato», IV, 1949, pp.
172-89), afferma che «turning point della storia filosofica del termine» sarebbe da individuare nel
frammento 16 di Empedocle (EMP., Frag. 16, 8-9; HIPPOL., Ref. VII 29: «1t y&Q kai mapog Eoke(?),
kal €éooetal, oVdE TMOT, Olw, TOVTWV AUPOTEQWV KEVEWTETAL AOTIETOS alwV.», «Come infatti
prima era (?) ancora sara, né, mai, io credo, di entrambe queste cose [la lotta e I'amore] sara vuoto
I'aicdv infinito», trad. mia). Il frammento si riferirebbe allo X¢aigog, la forma circolare e
indeterminata che compone e avvolge il cosmo. «Ed e» secondo lo studioso, «per I'appunto in
questa accezione di durata individuale infinita che 1'aidon verrebbe riferito nel Timeo al Vivente-
modello». La suggestiva analogia cinematografica che Marramao propone consiste nel
considerare il rapporto platonico tra aicov e xoévog come quello tra il continuum filmico e i suoi
singoli fotogrammi, dove nessuno dei due puo fare a meno dell’altro. L'immagine ha, a nostro
avviso, un limite: il continuum filmico si svolge comunque nel tempo, mentre, come vedremo,
I'aichv platonico ¢ a tutti gli effetti extratemporale e si trova in un eterno presente («tr) 8¢ T0 £€oTLv
Hovov kata tov aAnOn Adyov mpoonkew, Tim. 38a); esso e al di fuori del tempo e non & soggetto
al divenire. La posizione di Marramao si inserisce in un pitt ampio lavoro filosofico in cui
vengono discusse teorie classiche e contemporanee sul tempo, alla Iuce delle odierne teorie
scientifiche. In questo senso la sua interpretazione di Platone, sebbene non eviti del tutto il rischio
dell’anacronismo, ci puo senz’altro far riflettere sulla modernita del filosofo ateniese
nell’anticipare, attraverso la speculazione filosofica, questioni come quella dell’extratemporalita
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di aiwv nel linguaggio filosofico a partire dai presocratici rappresenti uno
sostanziale spartiacque. Determinante ¢, in questo senso, il celebre frammento 52
di Eraclito: «alwv malg ot mailwv, meooebwv: Madog 1) PactAnim».>
L’immagine del fanciullo intento a giocare con le pedine di una scacchiera e stata
generalmente interpretata in modo allegorico come il gioco capriccioso del tempo
con gli eventi della vita, tanto del singolo individuo, quanto dell’intero cosmo. Il
fanciullo di Eraclito sembra giocare con il tempo rinnovandolo continuamente,
in un’eternita che si ripete ciclicamente attraverso una continua rigenerazione.
Per quanto un’interpretazione certa del passo risulti problematica, € probabile
che il frammento eracliteo possa aver esercitato una qualche influenza sui filosofi
che si sono occupati del problema del tempo nei secoli successivi, costituendo il
punto di partenza della rivoluzionaria riflessione platonica sul tempo.

A prescindere dall'ipotesi dell’influenza dei presocratici, afferma Degani: «Il
valore assunto da aiwv in Platone sembrerebbe, a tutta prima, una autentica
innovazione nell’evoluzione semantica del termine; e Platone ¢, se non colui che
ha «creato» il concetto filosofico della parola, certo colui che I'ha codificata in una
precisa accezione filosofica».5 Il Timeo, in particolare, testo in un cui e inserita
I'approfondita riflessione platonica sul tempo, costituisce un passaggio centrale
per la definizione di aiwv. La rappresentazione platonica del tempo e
strettamente legata al dualismo insito alla dottrina delle idee e alla concezione
dell’essere tra émiotrun e 00&q, il modello eterno delle idee e la sua copia
terrena, il mondo in cui vive 'uomo, sperimentato attraverso i sensi. Cio che
Platone applica alla terminologia legata al tempo € coerente con questo impianto
teorico-concettuale. Potremo dire che émiotrun sta ad aiwv come d6&a sta a
xoovog. Quest'ultimo, come si e detto, in seguito alla forte laicizzazione in
direzione antropocentrica che subi nella seconda meta del V secolo, non e piu il
tempo trascendente degli dei, ma diventa a tutti gli effetti il tempo dell'uomo,
«un alleato per le future conquiste del vovc».>® Nel Timeo, Platone contrappone a
un xoovog ormai desacralizzato e umanizzato 1'antica accezione sacrale di aiwv.
Ma, nel risemantizzare il termine in senso temporale, egli crea le premesse per

un radicale capovolgimento semantico. Dall’euripideo ‘Aiwv te Xpovov maic’ si

nello spazio-tempo, che le recenti scoperte scientifiche hanno portato al centro dei dibattiti teorici
degli ultimi decenni.

5 HERACLIT., Frag. 52, Diels-Kranz.

5 DEGANI, AIQN, cit. p. 92.

% Jvi., p. 122.
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passera al suo opposto, ben espresso dalla definizione che a distanza di secoli ne
dara Proclo: «tov alwva avtdv, OG €0tV TOL XQEOVOL TaTre».>® Ecco

’argomentazione platonica:

eikw O Emevoel KVNTOV TV alVog Tomoal, Kol OXKOOU@V &
0VEAVOV TOLEL HEVOVTOG alVvog &€V éVi Kat' aplOpoviovoav alwviov eikova,
TOUTOV OV O1) XQOVOV WVOHAKAUEV. [...] XQOVOg ' 00V HeT 0VQAVOL YEYOVEV
[...] kal kata O mMapAdderypa TG dxtwviag PLOEWS, V' WG OHOLOTATOS AVTQ
KATO QUVAHLY 1) TO HEV YAQ OT) TAQADELY A TTAVTA allwova €0TLV OV, 0 0 ad dix

TEAOLG TOV ATIAVTA XQOVOV YEYOVWS TE KAl WV Kol E0OUEVOG.

Ecco, dunque che egli pensa di produrre un'immagine mobile dell’eternita e
nell’atto di ordinare il cielo, pur rimanendo l'eternita nell’'unita, ne produce
un’immagine eterna che procede secondo il numero, che e precisamente cio che
noi abbiamo chiamato “tempo”. [...] Il tempo, quindi, ha avuto origine insieme
con il cielo [...] il modello e infatti qualcosa che e per tutta I'eternita, mentre il

cielo e stato generato, e e sara, senza interruzione, per tutto il tempo.”’

L’inversione semantica proposta da Platone emerge in questo passaggio con la
massima evidenza. Il dualismo aiwv-xodvog viene ulteriormente rafforzato, ma
con un significato di segno opposto: «alwv e stato scelto da Platone appunto per
contrassegnare il tempo trascendente e divino, mentre xpovoc rappresenta
invece il tempo puramente umano del «questo» [...] che si divide in sezioni e si
risolve nel numero e che e proprio della tecnica e della scienza. In Platone, per la
prima volta, la distinzione fra questi due tipi di tempo diviene concettualmente
cosciente e semanticamente esplicita».® L’idea di porre aiwv come concetto di
eternita extratemporale, modello eterno da cui viene generato xodvog (il tempo
del mondo creato e dell'uomo), si rivela un’intuizione notevole, soprattutto alla
luce della fortuna che avra nei secoli successivi, fino a condurre in eta ellenistico-
imperiale, alla divinizzazione del concetto stesso.

Riflettendo su questo aspetto, assai significativa e la proposta di Degani di

definire aicv come ‘puntualita aoristica’, cosa che contribuisce, fra l'altro, a

-

creare una forte analogia tra aiwv e kapoc. In entrambi i concetti, infatti,

presente l'idea di un punto temporalmente indefinibile, esaminato, pero,

[s5)

5% PROCL., In Plat. Remp., 11, 17, 10 Kroll.
57 PLAT., Tim., 37d, 38c (trad. di Francesco Fronterotta).

% DEGANI, AIQN, cit. p. 82.
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partire da due estremi opposti che sembrano contraddittoriamente toccarsi.
L’istante infinitamente piccolo (kapoc), si fonde con l'eternita infinitamente
grande, tanto da abbracciare (meQiéxov) interamente xoovog dall’esterno,
ponendosi al di fuori del tempo stesso: «Per aiwv, fisso nella sua puntualita
aoristica dell’«e», ogni concetto di estensione temporale - anche se illimitata - e
fuori luogo: poiché, come punto matematico e privo di dimensione, cosi esso non
ha alcuna estensione, ovvero durata; non comporta divisioni temporali, non
conosce né I'«era», né il «sara» e si raccoglie tutto nell’«e», fuori dal tempo: e un
eterno presente».”

Procedendo nella storia semantica di aiwv, se da Platone passiamo ad Aristotele,
dobbiamo in primo luogo considerare alcune sostanziali differenze all’interno
dei rispettivi sistemi filosofici. In particolare, in mancanza di un sistema
fortemente dualistico nel distinguere tra il piano ideale e quello del reale, anche
la distinzione tra le due opposte concezioni della temporalita espresse da aiwv e
xo0vog tendera a sfumare. Ad una prima analisi, la definizione di xpdvog
all'interno della Fisica sembra ancora legarsi al numero e al movimento: «tovTo
YA&O €0TLV O XQOVOG, AQLOUOG KIVIOEWS KATX TO TMEOTEQOV kal Dotepov»,® e,
almeno apparentemente, anche lo stagirita sembra inizialmente teorizzare
un’eternita fuori dal tempo: «wote pavegov OtL T alel Ovtay, 1) alel OvTa, OVK
€0tV €v xpOvw».°! In realta, questo passo contraddice quanto affermato nel De
Caelo, dove e appunto il cielo stesso, elemento divino, immortale e trascendente
ad avere queste caratteristiche di eternita (aOavaoia e &widtnc). Alwv, in questo
contesto, mantiene si la sfumatura sacrale che possedeva gia presso gli antichi
(«Katyap tovto tobvopa Oeiwg EpOeykTal maga Twv agxalwv»), ma, in questo
modo, assume un duplice valore, che indica la durata complessiva della vita del
cielo e del cosmo e, quindi, anche quella di ogni singolo essere che vi partecipa:
« To yop TéAog 0 epLéxov ToV TN¢ EkAoTov LwTg X0OVoV, 00 pnoev é£w kata
@LOoW, alwv ékaotov kékAntatl Kata tov avtov 0¢ Adyov Katl to ToL mavtog
oVEAVOL TEAOG KAl TO TOV TAVTA XQOVOV Kol TNV ATEWQlV TEQLEXOV TEAOG
ALV €0TLV, ATIO TOL alel elval TNV EMwvupiav eiAngwg, abdvatog kat Oelog»,
«Il termine che racchiude il tempo di ciascuna vita, al di la del quale non vi e piu
nulla secondo natura, lo si e chiamato «durata» (aiwv) di ciascuno.

Analogamente, anche il termine del cielo intero, il termine che racchiude ogni

% Jvi, p. 80.
60 ARIST., Phys., 219b1.
61 Jvi, 221b 3-5.
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tempo e ogni infinita, e la «durata» (aiwv), la quale trae il nome dalla sua eterna
esistenza, ed e immortale e divina».®> Il valore di aicwv come eternita legata al
divino e, quindi, confermato. Cio che cambia ¢, invece, I'idea stessa di ‘eternita’,
che non designa piti un principio totalmente extratemporale come in Platone, ma,
in quanto comprensiva di tutto il tempo, € anch’essa una sua parte a tutti gli
effetti. Aiwv e xpovog non sono piu due polarita opposte, ma, ribaltando
finalmente il concetto espresso da Euripide, e ora xoovoc ad essere una parte di
atwv, che rappresenta cosi la somma di tutti i tempi possibili. In questo modo,
atwv finisce per coincidere con il cielo stesso, che, appunto, aiet @wv, e sempre e
da sempre: esso e eterno, onnicomprensivo e, quindi, divino. Il cosmo aristotelico
non e generato a partire da un’entita divina esterna a esso; il principio divino e
interamente immanente al cosmo, al di fuori del quale nulla esiste: «<Ott puév ovv
oUte yé€yovev O ag oveavog oUT evdéxetat pOapmnval, kaOATeQ TIVES paotLy
avTov, AAA” 0TIV €lg Kal ATOLOG, AQXTV HEV Kal TEAELTIV OVK €XWV TOL TAVTOG
ALWVOG, €XwV O& KAl TEQLEXWV €V AUTQ TOV ATIELQOV XOOVOV», «Dunque, il cielo
nella sua totalita non € nato e non puo perire, come affermano taluni, ma e unico
ed eterno. La sua durata complessiva non ha avuto inizio e non avra fine; al
contrario esso contiene e racchiude in se stesso I'infinita del tempo».%

Se, dunque, per un verso, fra i due filosofi emergono importanti differenze nella
teorizzazione del concetto di tempo, e pur vero che in entrambi aicwv rimane a
tutti gli effetti una nozione legata alla sfera del sacro e un attributo fondamentale
nella manifestazione temporale del divino. I successivi sviluppi semantici del
vocabolo in epoca ellenistica non potranno, pertanto, prescindere da queste

premesse di matrice platonico-aristotelica.

2.2) Kawgog

Prima di procedere con I'esame degli sviluppi semantici di ka1pdg a partire dall’
epoca arcaica e classica, torniamo per un momento alla definizione di ‘puntualita
aoristica’. Se essa e stata in precedenza accostata ad aiwv, necessariamente si
adattera ancor meglio a designare kaog, soprattutto se utilizzata per indicare
I'indeterminatezza di un’azione vista nel puro istante del suo svolgersi. Scrivono

a questo proposito Monica Centanni e Paolo Cipolla:

62 ARIST., Cael., 279a (trad. di Alberto Jori).
6 Jvi, 283b (trad. di Alberto Jori).
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[..] il tempo kairds: e la dimensione del tempo che si da nella pienezza
aoristica (etimologicamente «infinita» dell’attimo. Nella grammatica greca
questa figura del tempo corrisponde all’aoristo, che esprime 1’azione nuda di
ogni determinazione cronologica [...]: € l'azione considerata qualitativamente,
sottratta a ogni consequenzialita e determinazione cronologica del «prima» e del
«dopo»; e l'evento che felicemente fa irruzione, per grazia della sua
dynamis, [...] € il tempo che irrompe e spezza la sequenza lineare, che si da come
occasione, istantanea e balenante del giorno della nostra breve esistenza (kairén
labé, che corrisponde al latino carpe diem): I’attimo prezioso che si presenta con
fulminea urgenza e va prontamente afferrato, perché e il tempo che merita di

essere vissuto.®

Il legame segnalato dai due studiosi tra kap0g e il tempo aoristo testimonia
I'importanza della dimensione aspettuale momentanea e temporalmente
indeterminata all’interno della lingua greca. Il termine wkaiwpdg ne e la
rappresentazione concettuale. Esso indica l’attimo che sospende il tempo;
I'evento puro che, nel suo compiersi, si fa, per un momento, eterno. In esso,
istante ed eternita si toccano. Kapdg si fonde con aiwv attraverso la rivelazione
dell’istante e questo incontro ha un sapore di amoxdAviig, di rivelazione
epifanica. A partire da questo elemento e possibile intravedere alcuni sviluppi
relativi all’interpretazione di questi concetti nei testi cristiani; ma, in realta, gia
all’interno del mondo greco arcaico e classico le analogie fra aicwv e ka1Q0¢ sono,
sotto questo aspetto, sorprendenti. Nel corso del nostro percorso si tentera di
metterne in luce alcune.

Nelle pagine precedenti, abbiamo rilevato come non vi sia alcuna ricorrenza
diretta di xapdc in Omero. Troviamo, invece, la forma kaiglog, ad esempio in
Iliade, VIII, 325-26: «aveguovta maQ’” wuov, 601 kANig anoépyel / avxéva te
ot00c te, HdAloTa O¢ kalpov €otL / ) @' eml ol pepawta Parev AOw
oKELoeVTY, «mentr’egli tirava la corda fino alla spalla, dove la clavicola / divide
il collo dal petto, ed e proprio il punto giusto, / proprio li lo colpi, mentr’era in
azione, con la pietra puntuta».5> E qui espressa l'idea del bersaglio che, se colpito,

porta a una rapida morte. In questo passaggio, il punto fatale e individuato li

6 LEONARDO CAZZADOR], Il tempo. Xpovoc, «Greco. Lingua, storia e cultura di una grande
civilta», cura di Monica Centanni e Paolo B. Cipolla, Milano, RCS Media Group, vol. 14, 2022, pp.
9-10.

6 Howm.,, I1., VIII, 325-327 (trad. di Giovanni Cerri).
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«dove la clavicola separa il collo dal petto». A partire da questi passi omerici,
Doro Levi propone la derivazione di katpog da Krjg, la Chera, dea della morte
che decide il giorno fatale di ogni uomo.® Il termine sembra, quindji, essere legato
fin dall’origine al rapporto dell'uomo con la propria sorte e, in epoca arcaica,
connesso ad una concezione fatalistico-deterministica del destino umano.

In Esiodo incontriamo per la prima volta il termine kaip6c nella sua forma
propria. Gia a questa altezza cronologica possiamo notare una delle
caratteristiche che accompagnera il vocabolo nel corso di tutta la sua storia: la
sentenziosita e il frequente utilizzo in contesti gnomici. L'utilizzo del termine in
sentenze isolate, epifonemi, o brevi epigrammi ha goduto di particolare successo
all'interno della cultura greca, a cominciare proprio dalle Opere e i giorni di
Esiodo, dove troviamo il seguente verso: «uétoa puAdooeoBar kKaog O Emi
naow apotoc».” La sentenza e posta alla fine di una sezione dedicata alla
navigazione e il precetto espresso dall’autore e quello di usare la moderazione in
ogni occasione, con specifico riferimento alla prudenza nel dedicarsi al
commercio via mare. Posto in forma conclusiva al termine di un’intera sequenza
in cui sono presenti diversi riferimenti al mito e a condizioni meteorologiche
avverse mandate dagli dei, il precetto sembra avere un risvolto etico-morale: in
ogni situazione ci vogliono pétoov e kapog, come antidoto contro qualsiasi
forma di 0Poiwc. La moderazione e il saper cogliere e rispettare 1'occasione
preserva dall’incorrere nell’ira divina. Un concetto simile e espresso anche da
Teognide: «Mndev &yav omevdelv: kalQog O €mi Mo &QLotog / éoypaoty
avOpwnwv-»; qui, il frammento, oltre a presentare echi delfici, sembra ricalcato
su quello esiodeo.®® L’associazione dei due termini sembra in tutta evidenza
essere un ToOTo¢ ricorrente; lo si trova anche in Bacchilide® e in numerose
sentenze attribuite ai sette sapienti e alla scuola pitagorica, segnalate dal Levi nel
suo studio. E impossibile stabilire una corretta collocazione temporale di questo
repertorio gnomico, probabilmente ricomposto in raccolte unitarie in epoca
successiva; ne riportiamo gli esempi piu significativi. A Pittaco viene solitamente
attribuito I'aforisma «kapov yvwOw,” che riecheggia anch’esso in forma variata

lI'iscrizione delfica; rimane, pero, controverso se il precetto consigli di

6 DORO LEVI, Il KAIPOZX attraverso la letteratura greca, cit. p. 264: «La Krjp & la dea che colpisce,
che uccide, e la Parca che recide il filo della vita».

¢ HEs., Op., 694.

6 THGN., 400-401 Bergk.

6 BACCH., Epinicio 14 1. (=c. 14 M.), 16-18.

70 SEPTEM SAPIENTES, Apophthegmata (ex collectione Demetrii Phalerei) (ap. Stobaeum), Fr. 5,3.
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concentrarsi su un principio morale interiore, o se, piuttosto, suggerisca di
cogliere il momento opportuno in un contesto pratico. Notevoli anche la massima
attribuita a Solone: «X@ooaryiCov Touvg pev Adyouvg orynt, TNV d& OLynV Kapww,”!
e quella attribuita a Chilone: «pundnv dyav: kapwl VT TEOOEOTL KAAX».”>
Come si e potuto notare, in tutti i casi presentati il nostro vocabolo assume un
valore fondamentalmente costruttivo, allo scopo di spingere 'uomo verso un
principio positivo: la saggezza, 'equilibrio interiore, il bello, 1'utile. Sembra, in
un certo senso, essersi capovolto il valore sotteso in Omero. Il bersaglio mortale
diventa qui un’opportunita che preserva la vita e la rafforza; il punto vulnerabile
e critico un’occasione colta dall'uomo per raggiungere un’esistenza piu piena.
Scrive Erminia Di Iulo, in un recente articolo dedicato all’evoluzione semantica

di kaoc:

Dalle sentenze dei Sette Sapienti emerge tutta la seducente ricchezza, non solo
semantica, ma anche filosofica di xkapd¢, che proprio ora comincia a caricarsi di
valori forti, sul piano etico, estetico e gnoseologico. Tale ricchezza affiora
soprattutto nelle concise parole di Pittaco, che racchiudono, nella loro semplicita,
tutta la complessita di questo concetto in costante evoluzione. [...] l'uso del
termine ka0g riflette un’epoca in cui I'uomo e vincolato, nelle sue scelte e nel
suo agire, sia esso etico o teoretico, alla realta in cui € immerso e al divino che gli
si impone. [...] In questo contesto kaipdc € allora quello squarcio nello scorrere
irreversibile degli eventi e dell’esperienza che consente all’individuo di farsi egli
stesso, per una volta in prima persona, incontro all’«occasione» e di afferrarla
come «opportunita». In effetti 'aspetto pit1 sorprendente e proprio questo: se da
un lato kawdg rappresenta lo sfuggevole compiersi del destino, e si connota
quindi essenzialmente come trascendente, dall’altro ha, pero, in sé il carattere
della chiamata, richiedendo cosi la partecipazione attiva dell’individuo.
Caratteristica del «momento giusto» e infatti quella di essere imprevedibile,
inspiegabile e soprattutto incontrollabile: all'uomo e dunque imposto di
rimanere in costante, speranzosa attesa che esso si manifesti, cosi da imprimere

un nuovo, «favorevole» ordine alle circostanze.”

71 Jvi, Fr. 2,5.

72 SEPTEM SAPIENTES, Testimonia, Fr. 1, 12.

73 ERMINIA D1 IULO, Kairos: linee dell’evoluzione semantica del termine, «Dialegesthai. Rivista
telematica di filosofia», 19, 2017, cit. (disponibile su World Wide Web:
https://purl.org/mdd/erminia-di-iulio-01).
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In relazione alla fortuna gnomica di kawpdg, un discorso a parte meritano i
pitagorici. Oltre alla presenza di alcuni aforismi riportati da Giamblico,” di
tenore analogo a quelli dei Sette Sapienti, e soprattutto documentata in diversi
scritti 'importanza numerica e quindi cosmologica che attribuivano a questo
concetto. Essi assegnavano un preciso valore al kaipdc all'interno della loro
numerologia cosmica, secondo la testimonianza di Aristotele in un passaggio
della Metafisica:

‘Ev d¢ tovto1g kat eo tovTtwv ot kaAovuevol [Tubayodpetot Twv padnudtwv
APAUEVOL TIOWTOL TAVTA TE TIQOTYXYOV, KAL EVIQAQPEVTEG €V aUTOLS TOG
TOUTWV AQXAS TWV OVIWV AQXAS wnbnoav eivatl mavtwy. €mel 0 TovTWV ol
aplOpol pvoel TEWTOL, &V d& TOUTOLS €DOKOLV DEWQRELV OUOLWHATA TTOAAX TOLG
o000t Katl Yyvouévols, HaAAov 1) év muot kat vy katl Ddatt, Ot T0 HéEV TOLoVOL
TV AQOHWV TTAO0g dukalooVVN TO O¢ ToloVdL PuXT TE Kal VOug €teQov O

KALQOG KAl TV AAAWV ¢ elmety ékaotov Opolwg [...].

Nella stessa epoca di costoro, anzi ancora prima di loro, i cosiddetti Pitagorici si
dedicarono per primi alle scienze matematiche, facendole progredire; e poiché
trovarono in esse il proprio nutrimento, furono del parere che i principi di queste
si identificassero con i principi di tutte le cose. I numeri occupano naturalmente
il primo posto tra tali principi, e i Pitagorici credevano di scorgere in quelli, piu
che nel fuoco o nella terra o nell’acqua, un gran numero di somiglianze con le
cose che esistono e sono generate, e asserivano che una determinata proprieta dei
numeri si identifica con la giustizia, un’altra con I’anima e con l'intelletto, un’altra
ancora con il tempo critico (ka1podg), e che lo stesso vale, presso a poco, per

ciascuna delle altre proprieta numeriche [...].”

Si tratta del numero 7, come bene sottolineano Giamblico nel Theologoumena
arithmeticae e Alessandro di Afrodisia nel suo Commentario alla Metafisica di

Aristotele.” 11 7, infatti, rappresenta per i pitagorici:

il numero proprio dell’intelletto (vovg) e in questo senso simbolo della stessa
attivita filosofica: non pitt cwgoovvn, dunque, ma co@ia. [...] L’associazione di

KaQOg a copia si accompagna al binomio con ovppetia, [...], nella misura in

74 1AMB, De vita Pythagorica, 9, 49.

75 ARIST., Metaph, 985b (trad. di Antonio Russo). Cfr. anche un passaggio analogo in 1078b, 21.
76 JAMB., Theolog., 54, 10; ALEX. APHR., In Metaph., 38, 16.
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cui essa viene identificata con l'armonia. [..] L’ontologia e la cosmologia
pitagoriche si fondavano, infatti, sull’idea che il cosmo derivasse dal Limite e
dall'lllimitato, i principi creatori dei numeri. La generazione dalla polarita
Limite-Illimitato faceva si che la realta tutta si caratterizzasse come
essenzialmente contraddittoria, ossia costantemente attraversata da contrasti e
opposizioni [...] In quest’ottica 1'armonia e proprio la conciliazione di queste
istanze contrarie resa possibile dall’azione pacificatrice di kaipdc. Nella sua
stretta connessione con l'armonia, infatti, il kapd¢ stesso viene elevato a legge
universale, nella misura in cui fonda il tramutarsi delle contraddizioni in feconda

unita.””

Kaupdg, in questo contesto, costituisce 1’elemento in cui gli opposti si conciliano;
il punto in cui I'opposizione binaria che sta alla base del cosmo pitagorico trova
la sua risoluzione. Siamo di fronte a un concetto che, come confermera la futura
storia semantica del termine, fonde insieme il punto spaziale e il momento
temporale in un'unica nozione. Come aiwv, esso e caratterizzato da un’originaria
valenza mistico-epifanica, che si conservera, a prescindere dal frequente impiego
che se ne fara all’interno della lingua d"uso comune nelle epoche successive.

Altro momento chiave della storia semantica di wkapdc e rappresentato
dall’opera pindarica, a cui ha dedicato pagine significative Mario Untersteiner,
nel suo saggio: La formazione poetica di Pindaro. Nell’analisi dello studioso
roveretano, imperniata attorno al concetto di ‘armonia cosmica’, katdg riveste
un ruolo centrale, mostrando alcuni punti in comune con quanto espresso in
relazione alla cosmologica pitagorica. L’attenzione di Untersteiner” si rivolge
inizialmente alla Pitica decima e al concetto di “occasione’, con cui si vuole indicare
un programma mitopoietico che il poeta allestisce allo scopo di instaurare un
legame con il proprio pubblico: «seguire il kaipdc diventa il segno di «una
“collaborazione” fra il poeta e la societa in cui viveva».” Al v. 4 Pindaro si chiede:
«Tl KOUTEW TR KAQov;», «mi vanto forse in modo contrario al katpog?». 11
Kkapog qui descritto non e una semplice norma di stile da rispettare; € un
principio che riguarda la stessa missione del poeta-vate nei confronti del suo

pubblico. Esiste un momento esatto in cui il poeta deve esprimere i contenuti del

77 D1 IULO, Kairos: linee dell’evoluzione semantica del termine, cit.

78 Untersteiner, nell’approfondire il concetto di kaipdg, riprende a sua volta la posizione
sviluppata da Hermann Gundert in: Pindar und sein Dichterberuf, Frankfurt a. M., Klostermann
1935.

79 UNTERSTEINER, La formazione poetica di Pindaro, cit. p. 42.
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proprio poetare, saldando in questo modo il mito e la realta, la sfera del divino e
quella dell'umano, tra le quali solo il poeta puo fare da tramite. Quell’istante e,
appunto, il kawpdc: «Il poeta [...] mediante il kairds da validita al vero poiché
conosce non solo I'essere e i nessi che lo determinano, ma anche i valori; cosi egli
appare come “interprete” degli eventi, dando una significazione duratura e
paradigmatica alla situazione “particolare” celebrata dal suo canto. [...] Nella
Pitica decima kairds trasfigura in soffio d’arte i motivi originari del mito, carichi di
simbolismo sacrale e non poetico, e innalza a valori eterni tutti gli spunti attuali.
Un’identica ispirazione poetica permea “mito” e “programma”», i diversi kawot
sono, quindi, «manifestazione di forme eterne che suscitano nelle cose la
perennita dell’armoniosa bellezza».®* Nell’accezione pindarica, KkaEdg e
quell’elemento che conferisce al poeta un rapporto privilegiato con gli dei e con
la sfera del sacro, determinato dal tocco della x&oic divina. L’alternarsi dei koot
avviene attraverso il principio dell’associazione di idee - i famosi voli pindarici -
e rispetta rigorosamente 1'ordine imposto dall'ispirazione divina che, a dispetto
dei salti tematici, garantisce coesione e unita di senso a ciascun componimento:
«i kairoi potevano, quindi, esprimere accanto al loro proprio e autonomo
significato, anche un valore universale, perché ogni singola cosa ¢ legata al tutto:
il poeta col divino, I'uvomo con la natura, I'individuo con la comunita».8! Questi
concetti sono ben espressi nei seguenti versi della Prima e della Nona Pitica:
«KaOV el POeyEalo, MOAAWV Telpata ovvtavooals / €v Poaxel, puelwv émetat
Hopog avBownwv.» «Se adegui il tuo discorso al kapodg stringendo in breve le
file di molti argomenti, minore e il biasimo per gli uomini»;® «Bawx d" &v
HaKQOlol TokiAAeLy, /| dkox co@oig: O d¢ KOG OHolws / mavtog €xel
KOQUPAV», «ma i saggi prestano orecchio a chi orna con arte pochi argomenti di
lunghi racconti, in pari misura tiene la cura d’ogni cosa il ka1p0c».#* In questo
contesto, Pindaro esprime un concetto fortemente elitario di xapoc. Pochi sono
gli uomini destinati dagli dei a tanto grandi imprese, in quanto portavoce di
un’intera comunita. Sotto questo aspetto, e centrale il sotteso rapporto che il
poeta intesse con i dedicatari e i destinatari dei suoi componimenti, anch’esso
all'insegna di kaiwpdc. L’approfondita analisi che Untersteiner compie della

Nemea Settima mette in luce in modo emblematico questo rapporto.

80 Jvi, pp. 43-45.

81 Jvi, pp. 58.

82 PIND., Pyth, 1, 81-84 (trad. di Bruno Gentili).
8 PIND., Pyth, IX, 77-79 (trad. di Bruno Gentili).
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L’ode dedicata a Sogene d’Egina, vincitore nel pentathlon, e costruita attraverso
un continuo parallelismo che lega le imprese del vincitore alla sua celebrazione
poetica. Attraverso I'emblematica dichiarazione: «&vamvéopev 0’ ovX &mavTeg
émti loa: / elpyet d¢ moTUW CuYEVO’ étepov Etepa.» «Non viviamo tutti con sorte
uguale, / ma altri ad altro destino e aggiogato»® si intende affermare
espressamente che il destino (tétpoc) e diverso per ciascuno, sottintendendo che
non tutti sono chiamati alla gloria. Questo destino arride tanto a Sogene, quanto

al poeta che lo celebra, perché entrambi hanno centrato il loro kaoc:

PLa O’ ExaoTog dlaépopev Blotav AaxovTeg,
O HEV T&, T O’ &AAoL: TuXelv O €V’ AdUvVaToV
gvdALHOVIAY &ATTAOAV AVEAOEVOV: OVK EXW
elmetv, ttvi tovto Moipa téAog éumedov
weele. Oeaplwv, Tiv O’ EokdTa Kalpov OAPov
WL, TOApAV TE KAAWV AQOUEVQ

oVUVEOLY OVK ATIOPAATITEL POEVQV.

Siamo per natura diversi, chi una cosa chi l'altra
ottiene nella vita: impossibile

cogliere ogni fortuna. Non so

dire a chi mai concesse questa sorte per sempre

la Moira. A te, Tearione, da una giusta parte (katdg)
di fortuna e nell’ardire di nobili imprese

non guasta la saggezza dell’animo.®

La Moira, attribuendo le parti a ciascuno, assegna anche il ka1pd¢, che qui sembra
quasi coincidere con motpog. Tuttavia, a ben vedere, c’e una differenza non
trascurabile tra i due concetti: se moTHOG € destino «passivamente subito», katQog
rappresenta, invece, il destino colto dall'uomo, che con un suo libero atto porta a
compimento la parte che gli e stata assegnata e che «per innato conoscere sa
scegliere il giusto dardo da scagliare e il giusto bersaglio da raggiungere — e un
principio universale, valevole per ogni attivita umana: come per quella del poeta,
cosi per quella dell’atleta: una medesima legge di natura crea la diversita dei
caratteri, che devono mirare ciascuno al proprio kairds. Poeta e vincitore si

possono sentire come immersi nel ritmo di una legge di natura [...] I kairoi sono

84 PIND., Ne., VII, 5,6 (trad. di Maria Cannata Fera).
8 Jvi., 54-60 (trad. di Maria Cannata Fera).
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la conquista incessante e sempre improvvisa della genialita, che mai si arresta,
ma trova sempre nuove idee».® La complessa concezione poetica di Pindaro ci
permette di entrare nel cuore dell’ambivalente valore di xap0dc, dove il destino
plasmato dalla divinita e la libera scelta dell'uomo si incontrano, grazie alla
decisione dell'uomo di abbracciare e compiere cio che il dio ha stabilito. La lettura
di Untersteiner ci aiuta a gettare luce sulla concezione pindarica del xaog,
fondata sul senso del sacro che investe 'uomo greco arcaico.

Sara la tragedia classica a mettere in discussione questo principio, ribaltandone i
presupposti: qui il contrasto interno a wkaipdc si rivela in tutta la sua
inconciliabilita. La sorte assegnata dagli dei e la ribellione dell'uomo a un destino
predeterminato producono un conflitto insanabile. Ad un primo esame delle
occorrenze di kaQO¢ nei tre tragici maggiori notiamo anzitutto una grande
eterogeneita nell’utilizzo del termine. Lo si trova nell’accezione base di
‘opportuno/opportunita’, o in espressioni cristallizzate e idiomatiche, tipiche del
linguaggio parlato (Cfr.: Agam., 787: xoupov xaottog e, seppur tra cruces, 1658:
tkapov xornvt) e anche nel suo valore genericamente temporale (Cfr.: Choeph.,
710-11: dAA” €00’ O kaEOG MueevOvVTAS E€VOUG [/ Hakoag keAevOoL TVYXAveLy
T EOo@opa-). Vi e persino un sorprendente richiamo al valore omerico di
‘bersaglio” (Cfr.: Agam., 365-66: unte mEO kawEovL pnd” vmép aotowv / B€Aog
NAOwov oknetev). Approfondendo l'analisi, in Eschilo possiamo rilevare la
presenza di ka1pdg in alcuni punti decisivi, con la funzione di termine chiave.
Esso chiama in causa la possibilita offerta all’eroe di agire rispettando o
trasgredendo il volere divino. A volte, pero, afferrare il ka1p6g non coincide con
la salvezza dell’eroe, ma, ambiguamente, con I’andare inevitabilmente incontro
al proprio destino. Nei Sette contro Tebe, il messaggero che annuncia l'arrivo
dell’esercito argivo schierato in armi contro la citta rivolge a Eteocle questa
esortazione: «kal TWvde KAROV O0TIC WkLOTOS AaBé», «Afferra il momento
opportuno piu in fretta che puoi!».#” In questo caso, l'utilizzo del termine mostra
la sua ambivalenza. L’occasione propizia di anticipare i nemici schierandosi a
difesa della citta si scontra con la valenza tragica di katpog: condurra, infatti, alla
morte dell’eroe. Il destino di morire 'uno per mano dell’altro e ineluttabile per i
due figli di Edipo e l'estremo tentativo dell'uomo di cogliere 1'occasione e

compiere la scelta giusta non fara che accelerare il corso degli eventi prefissati.

86 UNTERSTEINER, La formazione poetica di Pindaro, cit. pp. 90, 111.
87 AESCH., Sept., 65 (trad. di Angelo Tonelli).
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Nei versi finali di Supplici avviene un dialogo contrastante tra il coro delle
Danaidi e le ancelle. Queste, presagendo il seguito della vicenda con la vittoria
dei figli di Egitto, sembrano rimproverare le Danaidi, come se, nel rifiutare il
matrimonio, stessero compiendo un atto contrario al fato stabilito da Zeus (Cfr.
VV. 1046-1049). Le  Danaidi  ribattono  sarcasticamente: «Xo.:
tiva kapdv pe 0wdokels; / Oc.: ta Oewv pndev ayalewv.», «CORO: Quale
kapog presumi di insegnarmi? / ANCELLE: Non rifiutare cio che viene dagli
dei».® In questo caso, il significato di kapog e implicito nel consiglio delle
ancelle: bisogna piegarsi alla volonta degli dei se il fato e gia stato stabilito;
ribellarsi ai decreti divini ‘oo kapov’ puo solo condurre I'uomo alla rovina.
L’esempio eschileo piu rimarchevole e rappresentato dal Prometeo incatenato,
dramma interamente costruito sul tema della ribellione al principio divino.
Kapdg vi compare tre volte in modo assai significativo. Nel dialogo tra Oceano
e Prometeo leggiamo (vv. 379-80): «Ip.: é&v t1g év Kapwt ye paAbaoont kéao /
Kal un oporywvta Qupov toxvaivnt Blat», «PROMETEO: Purché si mitighi il
cuore nel momento opportuno / e non si pretenda di soffocare con forza 1’animo
che ribolle».# 1l riferimento & alle parole di consolazione di Oceano,
implicitamente considerate inopportune da Prometeo, perché vorrebbero
spingerlo a rinunciare alla sua ribellione nei confronti di Zeus. In questo
passaggio e proprio kaipog il termine che tematizza e giustifica la ribellione di
Prometeo, ritenuta ‘opportuna’ dal titano, a dispetto della decisone imposta dalla
divinita. Notevoli anche i due passi successivi, relativi al dialogo tra il
protagonista e il coro. Nel primo caso (vv. 507-510) e presente un esplicito
ammonimento da parte del coro: «Xo.: pr) vuv Bootovg pév weéAeL katpov méoa,
/ cavtov O akndeL OLOTLXOVVTOS: WG £Yw / eVEATIS el TWVOE 07 €k deTUWV
&t / AvOévta undev pelov loxvoewy Aog.», «CORO: Non soccorrere i mortali
oltre la misura opportuna, / con il rischio di trascurare la tua sorte infelice! / Ne
ho fondata speranza: un giorno libero da queste catene, / eguaglierai la potenza
di Zeus».? Ai vv. 521-24 abbiamo, invece, 1’allusione di Prometeo alla futura
caduta del regno di Zeus per mano di uno dei suoi figli; profezia che deve
rimanere nascosta, poiché non e ancora giunto il suo kaEog: «Xo.: 1 OV Tt
oepvov oty 0 Evvauméxels; / I1p. dAAov Adyov peépvnoOe, Tovde O oVdALWS

/ KOG yeywvely, aAAa ovykaAvntéog / 6oov paAota.», «CORO: Certo

8 AESCH., Supp., 1060-61 (trad. mia).
89 AESCH., Prom., 379-80 (trad. di Angelo Tonelli).
% Jvi, 507-10 (trad. di Angelo Tonelli).

29



nascondi nel cuore un mistero tremendo. / PROMETEQ: Parlate di altro! Non e
tempo di proclamare questo segreto».”! Sebbene nei casi esaminati la traduzione
di kapdc oscilli tra diversi significati, sembra esserci un fondo semantico
comune in questo vocabolo, che permane inalterato nei diversi episodi; esso serve
a tematizzare la ribellione dell’eroe, facendolo agire in senso contrario alla
volonta di Zeus, allo scopo di metterne in discussione l’autorita. Il kap6g che
esprime l'aiuto del titano al genere umano e lo stesso che indica il momento
opportuno in cui deve avverarsi la profezia del sovvertimento del potere di Zeus.
In questa tragedia la ribellione umana alla divinita sembra, cosi, dover passare
necessariamente attraverso un katQoc.

Se proseguiamo con alcuni esempi significativi tratti dagli altri due tragici
posteriori, possiamo avere un’ulteriore conferma del contrasto tragico espresso
da kawpog all’interno del genere. Nell’Aiace di Sofocle, durante il colloquio tra
Atena e Odisseo, la dea si prende gioco della follia di Aiace e della sua presunta
capacita di essere 1’eroe migliore a cogliere il ka1pog: «A0. 6pag, Odvooev, TV
Oewv loxvv 6om); / TovTOoL TiC AV 0OL TAVOQOC 1) TEOVOVOTEQOGS / 1) OOV ApLElVWY
NUEEON ta kalow;», «kATENA: Guarda, Odisseo, come e grande la potenza degli
dei. / Si € mai visto, forse, qualcuno piu previdente di lui / o pitt capace di
compiere Tt katowux?».”2 Nell’Elettra, poi, il termine compare ben sette volte
(quattro nei primi 75 versi), e cade con insistenza sul momento opportuno per
compiere la vendetta attraverso il matricidio. Esso serve a tematizzare 'odio e la
determinazione al delitto che lacera i due protagonisti: «xo1 pot towxvd” 6
Doifoc wv mevoTr) Tdxa / AoKELOV AVTOV ACTIOWV TE KAl oToaTov / dOAOoLoL
KA&PatL xepog €vdikov opaydc. / 6T oLV TOlOVOE XONOUOV eloKovoaueY, / oV
HEV HOAQV, Otav Oe KAOG eloayn, / ddpwv éow twvd, (001 mav o
dowpevov», «Apollo mi diede il responso che adesso ascolterai: / che io stesso,
senza armi, senza esercito, con I'inganno, / di nascosto compissi con le mie mani
giusta strage vendicatrice. / Poiché tale e il responso che mi e stato dato, / entra
nella reggia al momento opportuno (lett. quando giunga per te il xapoc) / e
osserva tutto cio che vi si compie».”® E che dire, di Edipo, il caso pitt emblematico
di destino tragico che si compie all’'oscuro dello stesso protagonista?
L’dvayvwololc in questo dramma avviene significativamente sotto il segno di

KALQOG: «onunvad’, wg 0 kalpog nvenobat tade.», «Ditelo, perché e giunto il

91 Jvi, 521-24 (trad. di Angelo Tonelli).
92 SOPH., Aj., 118-20.
9 SOPH., El., 35-40 (trad. di Angelo Tonelli).
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momento di scoprire la verita».** Esso suggella finanche la conclusione della
tragedia con 1'esortazione rivolta alle figlie: «vOv 08¢ tovT" eUxeoc0é pot, / 00
KaEog €& (v, Tov Blov d¢ A@ovog / VUag kvEnoaL TOL PLTEVOAVTOG TTATEVG. /
Ko. &Aic tv" e&nrelg dakovwv- AAA” 101 otéyng éow. / OL melotéov, kel undev
Nnov. Ko. mavta yop koo kaAd.», «ma ora pregate con me / di vivere dove il
Kkapog lo consenta / ma che voi otteniate una vita migliore del padre che vi ha
generato. / CREONTE: E abbastanza dove sei giunto con le lacrime; su vai dentro
casa. / EDIPO: Bisogna ubbidire anche se non e per niente piacevole. CREONTE:
Ogni cosa e bella nel suo kapdc».* Per Edipo il kapodg coincide tragicamente
con il disvelamento della verita. L’eroe alla fine non puo che abbandonarsi al suo
destino avverso in segno di sottomissione al volere divino. Il sigillo conclusivo di
Creonte, che sembra riecheggiare a distanza di qualche secolo in un passo della
traduzione greca dell’Ecclesiaste,” esprime un valore duplice. Da un lato vi e la
luce sinistra di un volere divino che non si cura dell'uomo, ma procede per leggi
sue proprie. Da questa prospettiva il destino che si compie puo essere bello per
una propria logica interna che, pero, non coincide con quella dell’individuo. Per
altro verso, in questa sentenza cairologica sembrerebbe esserci un tentativo
consolatorio. In questo modo si vorrebbe affermare che cio che si compie nel
proprio kaipdg, seppur in modo incomprensibile al singolo, puo rappresentare
una forma di liberazione e di conciliazione. Questa deriverebbe dall’accettazione
del mistero tragico della vita, di fronte al quale non resta che piegarsi con un atto

di umile sottomissione. Secondo I’analisi che di Di Iulio:

Questo aspetto del kapodg racchiude in sé, credo, radici diverse, perché se da un
lato corrisponde pienamente allo spirito tragico, proprio perché 'ultima parola
spetta alla forza trascendente del fato e degli dei, dall’altro lato richiama la
visione pitagorica, cui appartiene l'idea che cio che concorre alla creazione e al
rispetto dell’armonia universale sia percio stesso bello. Tale potere del kaQog
aleggia sulle ultime parole di Edipo dell’Edipo Re: egli ha lottato invano contro
la propria sorte, scoprendo che tutto cio che ha fatto per sfuggirvi, lo ha portato
in realta alla rovina. Alla fine, vinto dal fato, comprende che non ci sono fuga o

salvezza e si augura di poter adempiere correttamente al proprio destino.”

94 SOPH., Oed. Tyr., 1050 (Trad. di Angelo Tonelli).
% Jvi, 1512-1516 (Trad. di Angelo Tonelli).
9% ECCL., 3,10: «<oUV T TtdvTa ETOMOoeV KAAX €V Ko aOToD».

97 D1IULO, Kairos: linee dell’evoluzione semantica del termine, cit.
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Se, infine, diamo un rapido sguardo al valore di ka1pd¢ nella tragedia euripidea,
possiamo notare con Levi che: «[in Euripide] cominciano gia ad essere frequenti
i significati tardi della parola, che abbiamo illustrato or ora;*® ma non mancano
tuttavia ancora le considerazioni filosofiche del poeta, le quali palesano
egregiamente la china su cui scendeva il pensiero greco verso i sistemi delle
scuole aristoteliche».”” Nel modo di esprimersi euripideo e presente un maggiore
distacco dal conflittuale rapporto con una forza divina attiva e un maggior
pragmatismo nell’utilizzo di xkaipdc. Anche se sullo sfondo e sempre presente la
TOXN, questa non e pit1 una forza alla quale I’eroe euripideo spera di contrapporre
le proprie istanze individuali. Egli ricerca I’abilita di cogliere I'opportunita e la
circostanza favorevole, non certo la volonta di opporsi a un destino gia
prestabilito. Si prendano ad esempio le seguente massime: «co@wV YxQ &vdowv
TavTa, J) KPAvTAag ToxNG, / Kapov Aaovtag, 11dovac aAAag Aafetv», «Questo
comportamento e proprio degli uomini saggi: non sottrarsi alla Tox1), / cogliendo
il momento opportuno (kaipdg) cogliere altri piaceri».!® Oppure: «t@v yoQ
petolwv Mot HEV elmely / Tovvopa Vika, xonobat te pakew / Apota
Pootolov: T ' UmeoPdAAovt’ / ovdéva kapov dvvatar Bvnroig», «Della
moderazione e bello gia pronunciare il nome; / praticarla, poi, e di gran lunga la
cosa migliore per gli uomini. / L’eccesso non arreca vantaggio (kawpog) ai
mortali», ! dove ritorna un uso sentenzioso del nostro termine, che ricorda i
frammenti attribuiti ai Sette Sapienti.!??

Prima di analizzare 1'apporto della filosofia alla definizione della nozione di
KAPOG, sara opportuno compiere una breve incursione sugli usi del vocabolo in
prosa, all’interno del lessico tecnico di alcune discipline: storiografia, retorica e
medicina. A questo proposito, scrive Levi: «Quando la prosa greca assunse forma
letteraria, il concetto di ka1pd¢ s’era gia bell’e formato e sviluppato, e rivestiva
ormai tutti i suoi significati pitt consueti; ma, mentre tali significati li ritroviamo

negli storici e negli oratori a ogni pie sospinto, e occasione rarissima che tali

% Con ‘significati tardi” il Levi si riferisce a quelli che ho definito gli usi ‘normalizzati’ di
KaQog, ossia il suo impiego nel linguaggio comune con i significati di “possibilita’, “vantaggio” e
in senso genericamente temporale; oltre che all'interno di composti quali evkapia, «opportunita
favorevole» ed émiiaigog, «abile, capace».

9 DORO LEVI, Il KAIPOZX attraverso la letteratura greca, cit. p. 271.

100 EUR., Iphig. Tau, 907-08 (trad. Di Erminia Di Iulo).

101 EUR., Med, 125-28 (trad. Di Erminia Di Iulo).

102 Per un approfondimento specifico in relazione all'utilizzo di kapdc nella tragedia, si veda
anche: WILLIAM H. RACE, The Word Kaipoc in Greek Drama, in «Transactions of the American
Philological Association» (1974-2014) 1981, Vol. 111, pp. 197-213.
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scrittori si indugino a determinare la sua natura e le sue peculiarita».!®® Se
osserviamo piu nel dettaglio, possiamo in realta proporre alcuni distinguo
nell’utilizzo del termine, spesso frutto delle istanze generali espresse dai singoli
autori. Nella storiografia I'impiego di ka1p6g in Erodoto e Tucidide e coerente
con la loro differente impostazione storiografica. In Erodoto, ad esempio, si
trovano undici occorrenze totali, nella maggior parte dei casi all'interno di
sintagmi preposizionali ed espressioni cristallizzate (ad esempio, kap0g €ott).1%
C’e, pero, un passaggio in cui il termine, considerato il contesto, sembra assumere
un valore particolare. Nel primo libro, dove si narra della guerra che Ciro muove
contro i Massageti e che gli sara fatale — guerra mossa per varie ragioni, tra cui,
la pitt emblematica: «t0 dokéerv MAéov Tt elvatl avOewTov» -, la regina Tamiri
manda al re persiano un araldo, che gli si rivolge in questi termini: « Q) BaoiAev
Mndwv, mavooal cTteVdWV Tt CTLEVDELS OV YO AV ELOENG €L TOL £G KALQOV £07TAL
tavTta teAedpevar», «O re dei Medi, cessa il lavoro a cui ti stai dedicando con
tanto zelo; poiché tu non puoi sapere se questa impresa si compira per tuo
vantaggio».!® Dietro al significato letterale di ‘vantaggio’, ka1pog sembra qui
sottintendere il valore di ‘destino favorevole’. Considerando gli eventi successivi
(con la sconfitta e la morte di Ciro), e I'impianto tendenzialmente moralistico
della storiografia erodotea, siamo spinti a interpretare il passaggio come la
punizione divina conseguente al peccato di UPpwc commesso da Ciro.
L’affermazione dell’araldo: «<non puoi sapere se queste circostanze si compiranno
per te verso il kaipdc», assume una valenza quanto meno ambigua e sinistra
nell’anticipare il destino a cui lo stesso Ciro va inconsapevolmente incontro con
le sue scelte.

Nella storiografia razionalista di Tucidide, viceversa, ka1pog perde questo
aspetto legato al destino e all'imperscrutabile volonta divina. Per lo storico
ateniese «la storia e storia umana, poiché il vero motore dell’azione ¢ I'uomo e
quindi il kaedg puo imporsi in tutto il suo valore di «momento critico», in
relazione alla scelta dell'individuo, che puo rivelarsi fondamentale per
I’avvenire. [...] Protagonista della storia € 1'uomo che agisce libero, sullo sfondo,
pero, dell'imprevedibile variabile del fato. Dunque, anche presso Tucidide, come
nella tragedia, si afferma un forte legame fra xap0c e TOxM, per cui il primo si

connota come attuazione della seconda, e quindi come «momento critico»,

103 DORO LEVI, Il KAIPOZX attraverso la letteratura greca, cit. p. 272.
104 HpT, Hist., IV, 139, 14.
105 Jpi, I, 204, 205 (trad. di Augusta Izzo D’ Accinni).
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fondamentale per l'evolversi delle situazioni, sia nel senso positivo di
«occasione», sia in quello negativo di «ora fatale», «fatalita»».1% A conferma di
cio, si vedano espressioni quali: «£meldn) kapog Nv»,'” 0 ancora «dtav KALQOG
1»,'% formule piuttosto ricorrenti, emblematiche dell’utilizzo tucidideo del
termine. Secondo Stefano Maso, questo aspetto di ka1p0g e strettamente legato al
termine k(vdvvog, «pericolo», poiché «nel ka1pdg entra in campo il momento in
cui il soggetto «decide» che si tratta di ka1pd¢, cioe di «occasione opportuna». In
questa decisione il soggetto si arrischia».'” Questo accostamento si puo
riscontrare proprio in Tucidide — ad esempio in VI, 9, 3, a proposito dei rischi che
puo comportare un’azione compiuta ‘ovte &v k@’ -, ed e ben riassunto dalla
morale esopica: «O0 pLOoOg dnAol, OtL TAV TO TAEX KALQOV OQWUEVOV
Emuctvduvov o.M’ Come si e visto, nel passaggio da Erodoto a Tucidide si
verifica un evidente mutamento in senso laico e antropocentrico nell'utilizzo di
Kkapoc. In base a cio, esso puo fungere da vero e proprio termine spia, in grado
di testimoniare perfettamente la trasformazione in direzione razionalistica che
coinvolge tutta la societa greca del V secolo, interessando non solo la storiografia,
ma anche diversi altri generi e ambiti del sapere.

Per quanto riguarda la retorica e l'oratoria, generi performativi, fortemente
pragmatici, che tendono necessariamente a valorizzare 1'aspetto concreto della
vita cittadina greca, e interessante notare l'impiego di kaipdc come termine
tecnico. Gia Levi aveva notato che «i piu grandi tra i sofisti, Protagora e Gorgia
di Leontini, si disputano la gloria di avere per primi composto un trattato sul
nostro argomento».!'! Riportiamo i frammenti a cui il Levi si riferisce. Su
Protagora: «xal E@Tog HEET XQOVOL dudoLloe Kat katQoL dvvapy €££0eTo Katl
AOYywV  Aywvag Emoujoato  Kal  oo@ouaTta  TOlG  TOAYHATOAOYOLOL
TEOOT)Yyaye», «e per primo distinse i tempi del verbo, espose la potenza del
momento opportuno (kapog), attuo dispute dialettiche e per gli appassionati di
oratoria introdusse 'uso degli artifizi logici».!"> Su Gorgia: «”"kaov” d¢ oUte
ONTwE 0VdELS 0UTE PIAOOOPOG €lg TOdE XOOVOL TEXVNV WELoEV 00O’ O0TEQ

~ b} / \ R ~ 7 < ~ i) 7 / b4
TIOWTOG £mexelpnoe mepl avtov yoagewv I'. 6 Aeovtivog ovd” 6Tt Adyov délov

106 D1 IULO, Kairos: linee dell’evoluzione semantica del termine, cit.

107 THUC., VI, 6, 1.

108 THUC., VI, 93, 3.

109 STEFANO MASO, Il Kairos come occasione di mettersi alla prova, cit. p. 28.

110 AESOP., Fab., 179, versione 2.

111 DORO LEvI, Il KAIPOZX attraverso la letteratura greca, cit. p. 274.

112 PROTAG., Testimonia., 1, 18-20; DIOG. LAERT., IX, 52 (trad. di Mario Untersteiner).
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Eyoaev.», «Nessuno finora, né tra i retori né tra i filosofi, ha definito I'arte del
Kapog; neppure colui che per primo tento di trattare questo tema, Gorgia di
Leontini, scrisse nulla di importante».!* I due frammenti in questione, pur non
esponendo nulla di specifico in relazione alla teorizzazione di ka0g,
rappresentano una testimonianza notevole di come questo concetto fosse oggetto
di particolare attenzione all’interno della riflessione sofistica sulla retorica.
Roberta Iole, nel suo lavoro di commento dei frammenti gorgiani, sulla base di
questa testimonianza di Dionigi di Alicarnasso e di altre fonti, ritiene molto
probabile che Gorgia avesse inserito nella sua techné un capitolo appositamente

dedicato a questo tema:

e probabile che Gorgia non fosse interessato alla definizione e, dunque, alla
fondazione teorica del kairos, ma certo doveva averne fatto oggetto di riflessione.
Come dimostrano le numerose testimonianze in proposito, egli fu sempre molto
attento alla scelta dell’argomento in accordo con I'occasione, secondo una visione
del prepon e del kairos rapportati a tempo, luogo e circostanze. [...] € assai
probabile [...] che Gorgia abbia dedicato a questo tema almeno una sezione della
sua techné, se non altro fornendo esempi ed elaborando una strategia di
corrispondenza tra modalita argomentativa e tempo del logos, una riflessione sul
kairos come strumento per la trasformazione degli argomenti da deboli a forti,
cosi come la medicina agisce sul corpo del malato. La temporalita € un degli
aspetti essenziali della nozione di kairos, operante non solo in ambito medico,
dove esso rappresenta il passaggio dalla malattia alla guarigione o alla morte, e
in ambito militare, dove designa l'istante dell’intervento decisivo, ma anche in
campo artistico, soprattutto retorico, in cui il kairos e il principio che governa la
scelta dell’argomentazione piu idonea, dei mezzi e dello stile pil1 atti a sostenerla
e del tempo pit1 opportuno per pronunciarla. Accanto al kairos come occasione di
scelta e di giudizio, vi € dunque un kairos discorsivo, inteso come misura, metro
del discorso, in base al quale tutte le opinioni risultano ugualmente vere, anche
quelle antitetiche. [...] I livello di persuasione non ha alcun legame con la verita,

ma con il grado di raffinatezza artistica elaborato [...].""*

I processo di risemantizzazione operato dai sofisti con koG ci puo dire molto

sul destabilizzante impatto culturale che questi intellettuali ebbero nell’ Atene del

113 GORG., Fragmenta, 13; DION. HALICAR., De comp. Verb., 12 p. 84 (trad. di Roberta Ioli).
114 GORGIA, Testimonianze e frammenti, Introduzione, traduzione e commento di Roberta Ioli,
Roma, Carocci, 2013, pp. 266-67.
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V secolo. Siamo di fronte a una vera e propria rivoluzione concettuale, attuata
attraverso la risemantizzazione di un termine esistente, allo scopo di laicizzarlo,
svuotandolo dagli elementi relativi alla sua valenza semantica in origine legata
alla sfera del sacro. Da questo processo deriverebbe 1"utilizzo di kaipdg in senso
assolutamente relativistico. Se prima esso indicava un evento stabilito dagli dei,
fonte di una verita certa e inappellabile che l'individuo poteva decidere di
assecondare con un atto di libera adesione, ora, nella pratica sofistica, esso si
svincola da qualsiasi contenuto di veridicita e moralita. I xap0c dei sofisti e, al
contrario, strumentale e, quindi, relativo e a-morale, come la stessa arte retorica
da essi insegnata. Cio che qui conta e I'esito persuasivo, non la ricerca del vero o
del falso, né la trasmissione di cio che e giusto o ingiusto nel compiere una scelta
decisiva. Questa valenza semantica di kaipdg inaugurata dai sofisti godra di
molta fortuna all’interno del genere oratorio e finira per dar luogo ad accesi
dibattiti tra i massimi esponenti delle diverse scuole retoriche. Alcidamante, in
particolare, nel suo scritto Sui sofisti, utilizza in diversi passaggi il nostro
vocabolo con il significato di ‘situazione imprevista’, riferita alla quantita infinita
di variabili che possono influenzare la recitazione dal vivo di un discorso scritto.
A suo parere, I'arte dell'improvvisazione orale e sempre da preferire alla lettura
di un discorso scritto, che non permetterebbe di affrontare eventuali imprevisti
(kawpotl), che dovessero verificarsi durante la pubblica lettura. Un esempio
concreto di questa modalita di intendere il kaipdc retorico sono le orazioni
militanti di Demostene, in cui 'importanza di saper comprendere il contesto
spazio-temporale della declamazione rivestiva un’importanza capitale. Cio si
traduce spesso nel monito, rivolto ai cittadini ateniesi, di agire sfruttando i
momenti che si presentano favorevoli, in un senso molto vicino a quello espresso
da Tucidide. Ne riportiamo un esempio particolarmente emblematico dove «e il
kairos stesso, il momento presente nella sua drammaticita, a essere personificato
e dotato di voce, per spingere i cittadini a salvaguardare i loro interessi,
assicurando in tal modo anche la propria sicurezza»:'® «O pev obv magwv
KAOOG, @ avdoec AOnvaiol, povov ovXL Aéyel @wviv a@lelg OtL TV
TEOAYUATWVY VULV Ekelvawv avTolg dvTiAnmtéov €otlv, elmep VTEQ owTnolag
avtVv @ovtiCete», «L'attuale circostanza, dunque, Ateniesi, per poco non si

mette a parlare, per dire che bisogna prendere direttamente in pugno la

115 SILVIA GASTALD], Il discorso e I'occasione: il Kairos nella retorica greca tra il V e il IV secolo a. C.,
in «Thaumazein», vol. 11, n. 2, 2023, pp. 108-128, cit. p. 117.
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situazione con le nostre mani, se avete a cuore la salvezza».!'® Sul versante
opposto troviamo, invece, Isocrate, il cui magistero prescrive che solo con
un’accurata e sorvegliata elaborazione stilistica sia possibile raggiungere
I’obiettivo: il rispetto dell’occasione va coniugato con il raffinamento dei mezzi
stilistico-formali: «t0 d¢ TOUTOWV €@’ EKAOTW TWV TEAYMATWV (G del
npoeAéo0at kal pelaobat mEog AAANAaGC kat tdEaoBal kata ToOTOV, €Tt OE
TV KALRWYV UT) OLAHAQTELY AAAX Kal TOlg EVOLUNUAOL TTEETOVTWS OAOV TOV
AGYOV KATATIOKIAAL KAl TOIG OVOUAOLY EDQUOUWS KAl HOVOIKQWG ELTTELY, TAVTA
d¢ mMoAANG émpeAelag deloOat kat Puxng avdokng kat dOEAOTIKNG £QYOV
elvaL», «tuttavia scegliere i procedimenti convenienti a ogni soggetto, combinarli
fra loro e disporli in modo adatto, inoltre non sbagliarsi sulla tempestivita del
loro impiego (lett. 'sul loro wkapoc), ma abbellire opportunamente 1'intero
discorso con pensieri ed esprimerli con frasi armoniose e melodiose, tutto cio
richiede molta cura ed e proprio di uno spirito energico e sagace».!'” I diversi
passi citati si caratterizzano per una visione estremamente tecnica e pragmatica
di ka1p0g, che pone l'attivita umana e le abilita intellettive e performative in
primo piano. La speculazione su xaipdg all'interno della retorica culminera,
come vedremo, nelle riflessioni platonica e aristotelica, nelle quali si cerchera di
conciliare I'aspetto tecnico del termine con la ricerca della virtu e con una piu
ampia riflessione relativa al concetto di tempo. Prima, pero, concludiamo questo
spazio relativo all'utilizzo tecnico di ka1pd¢ con una rapida incursione all’interno
della medicina, scienza in cui questo vocabolo assume un valore specifico.!!®
Partiamo da un famosissimo frammento del Corpus Hippocraticum, raccolta di
testi in cui ka1pdg ricorre con altissima frequenza: «xQOVoOGg €0TLV €V @ KALQOG
KAL KALQOG €V 0 XQOVOG 0V TTOAUG" AKEOTLS YOOV £0TL OE TVika Kol Kap@», «il
tempo e nell’occasione e I’occasione in un tempo che non sia lungo. La guarigione
e faccenda di tempo, quando pero si presenti I'opportunita».!’® Si tratta della
sentenza con cui si apre la raccolta dei Praecepta. In essa, il concetto di guarigione
viene posto in relazione con quello di tempo e di momento opportuno e presenta
importanti implicazioni di carattere tecnico e filosofico. E stato notato, infatti, il

legame con alcune concezioni pitagoriche: «La concezione della salute, elaborata

116 DEM. Olynth. 1, 2, 1-3 (trad. di Luciano Canfora).

17 1soc., In soph., 16, 10, 7 sgg. (trad. di Mario Marzi).

118 Per un approfondimento sul tema vedi: C. R. ESKIN, Hippocrates, Kairos, and writing in the
sciences, in P. SIPIORA e ]. S. BAUMLIN (a cura di), Rhetoric and Kairos. Essays in history, theory and
praxis, New York, State University of New York Press, 2002, pp. 97-113.

119 Corp. HIPP., Praecep., 1,1 (trad. di Erminia Di Iulo).
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da Alcmeone di Crotone e fondata sui concetti di armonia e ioovopia e della
malattia come frattura dell’equilibrio, e una delle basi della dottrina pitagorica
dei numeri: come abbiamo gia visto, infatti, i pitagorici ereditarono 1’idea che il
settimo giorno di una malattia fosse quello decisivo (ka100c), in quanto momento
di xolog, in cui le cose potevano evolversi in direzione di un miglioramento o di
un peggioramento, in entrambi i casi definitivo».?* In questi testi e presente una
forte compenetrazione tra la componente magico-sacrale di matrice pitagorica e
i precetti tecnici della scienza medica. Nell"utilizzo medico di ka1pd¢ sembrano,
dunque, fondersi diversi aspetti: a) un concetto temporale, legato al momento
critico e decisivo nell’evoluzione sintomatica della malattia, che porta alla
risoluzione della stessa in senso positivo (guarigione) o negativo (morte); b) un
precetto tecnico-pratico, per cui l'osservazione del decorso della malattia e
I'individuazione del momento esatto per intervenire rappresentano un parte
fondamentale nel metodo utilizzato; ¢) un richiamo all’origine del termine, che
rimanda al ka1pdg come punto vitale, la cui integrita determina la vita o la morte
dell’individuo; d) il legame con la sfera del sacro, attraverso la ripresa di elementi
legati alla dottrina e alla numerologia pitagorica. La compresenza di tutti questi
elementi all’interno degli scritti relativi alla iatoikr) Téxvn — numerosi sono gli
scritti di carattere medico in cui kapdc e presente: non solo il Corpus
Hippocraticum, ma anche le opere di Galeno, Aezio, Oribasio e gli scritti di
medicina anonimi -, ci suggeriscono la centralita del nostro vocabolo nella
medicina antica, tanto dal punto di vista teorico-disciplinare e filosofico, quanto
da quello pratico-operativo.

L’ultima tappa del nostro percorso di indagine relativo alle occorrenze di katQdg
in epoca arcaica e classica sara dedicata ai contributi filosofici e alla riflessione
teorica sul tempo. Ad eccezione dei pitagorici, non ci e rimasto quasi nessun
frammento dei filosofi presocratici che ci consenta di aggiungere ulteriori
considerazioni a quelle fin qui proposte. Restano dei precetti di carattere pratico
di Democrito, uno dei quali associa kapdg al pericolo connesso a un libero
esercizio della propria liberta di parola'? e un simpatico aneddoto riguardante
Talete e le insistenze della madre affinché considerasse quale potesse essere il

‘momento opportuno’ per prender moglie, circostanza puntualmente rimandata

120 D1 IULO, Kairos: linee dell’evoluzione semantica del termine, cit.
121 DEMOCR., Frag. 226: «oiknjtov éAgv0eing mopenotn, kKivouvog d¢ 1) ToU KalgoL dLdyVwols.»
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dal filosofo.!? Dobbiamo, quindi, rivolgerci a Platone per trovare una
teorizzazione articolata del concetto. Il Levi introduce la questione con parole che
riassumono bene l'importanza assunta dalla filosofia platonica nella
sistematizzazione della nozione di ka1pdc.: «Anche Platone, naturalmente, per
innalzare il suo mirabile edificio, dovette valersi del materiale accumulato dai
suoi predecessori; ma gli elementi che abbiamo finora trovato sparsi e confusi
egli li seppe unire e armonizzare in un tutt'unico. [...] Fra gli altri concetti, pit
volte Platone si concentra su quello di xaipdc: tanto che noi, seguendo le sue
parole, potremo quasi ricostruire e riassumere quanto siamo venuti finora
esponendo».'? Come nel caso di aiwv, nel confrontarsi con gli usi di kaEdg pit
vicini al suo tempo, influenzati dalla rivoluzione sofistica, Platone tento di
recuperare |’antica accezione sacrale del termine attraverso la via della filosofia,
riallacciando il filo che lo legava alla sfera del divino. Adottiamo come punto di

partenza questo passo tratto dalle Leggi:

[...] TavTax OM AVt MEOWV TIG A&eLev v elmely OmeQ £yw VLVOT), TO BvnTov
eV undéva vopoBetetv undév, toxacg O eitvatl oxedov anavia ta dvOowmiva
nEAYHATa: T0 O 0TIV MeQL TE vavTAlay kal KuBeQVNTIKV Kal laTtounV Katl
OTOATNYIKNV TIAVTA TAVT KUBEQVNTIKTV KAL LATOIKT|V KL OTQATIYIKT|V TTAVTA
TAUT elMOVTA DOKELV €V AEYELY, AAAX YAQ OpOlws ab Kat T0de €0Tv AéyovTa
€0 Aéyewv €v Tolg avTOIS TOVTOLGS.

KA. To motov;

AO®. Qg Oeoc pév mavta, kat petax Oeov TOXN KAl kaQog, TavOQwmiva
dLAKLBEQVWOL COUTIAVTA. TJUEQWTEQOV UMV TOITOV OLYXWENOAL TOUTOLS DLV
EmecOalL TEXVNV: KA YAXQ XEWMWVOS OLAAaBEoOatL kKuBeovnTiknV 1) p1), péya

nAgovEKTNUa €YY’ av Oenv. 1] Twg;

Pensando a tutti questi guai, ci si sente ormai spinti a dire, come io poco fa dicevo,
che nessun mortale per suo conto istituirebbe una qualsivoglia legge, ma che, in
fondo, tutte le umane faccende dipendono dal caso. E chi sostenesse questo per
lanavigazione, per la medicina, per la strategia, sembra che direbbe la verita, solo
che con altrettanta ragione si puo intorno a questo dire...

CLINIA: Che cosa?

122 THAL., Frag., 1, 38-40; DIOG. LAERT., 26: «kal Aéyovowv OtL TG UNTEOS Avaykalovong
avToOV yNuaL EAeyev ‘0VdETW kalQodg, eita Emeldr) maQriPnoev EyKeyEVNg elmely ‘oUKETL
KALQOG».

123 DORO LEVI, Il KAIPOZX attraverso la letteratura greca, cit. p. 277.
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ATENIESE: che e dio e con dio la fortuna e I'occasione (kaQdc), che hanno in
mano il governo di tutte le cose umane; e che meno gravoso e convenire che vi si
puo anche aggiungere un terzo fattore, I’arte. Che in caso (kaww) di tempesta,
per esempio, si possa ricorrere all’aiuto dell’arte del pilota, riterrei questo molto

piu vantaggioso che il contrario. O che ne dici?'?*

Il ribaltamento di prospettiva espresso da Platone e netto: ka1pog non e piu
sottoposto al cieco dominio della TOx1, come sostengono gli esperti delle diverse
téxval menzionate. Entrambi questi concetti vengono posti sotto il controllo di
un Oeog che guida le vicende umane. In questo modo, Platone restituisce a katQog
il suo valore morale e la sua oggettivita, base essenziale per qualsiasi forma di
legislazione. Vi e qui un collegamento con un passaggio del Politico in cui le stesse
téxval vengono legittimate proprio in quanto basate sul kaipdc, inteso come
principio di equilibrio che ne garantisce 1'esattezza e 'efficacia come strumento

conoscitivo:

[...] wg &oa Myntéov Opolwe tag Téxvag mdoag eival, HEWLOV TE dua Kal
éAattov petpelofat un mEog AAANAQ HOVOV AAAX KAl QOGS TV TOV HETQLOV
YEVEOLV. TOUTOL TE YOQ OVTOG €KEVA €0TL, KAKEIVWY OVOWV €0TL KAL TOVTO, UN
d¢ BVTOG MOTEQOL TOUTWV OVDETEQOV AVTWV E0TAL TIOTE.

NE. ZQ. Tovto pév 000we: dAAX TL d1 TO HeTa TOUTO;

EE. AnAov 0Tt dlxiQotpey av v HeTENTIK)V, kaOdmep éoonOn, [...], T0 0
€1EQOV, OTOOAL TIROG TO HETOLOV KAL TO TRETOV KAL TOV KALQOV Kol TO D0V kal

vl Omooa el T0 péoov ATWKIOON TV EéoXATwWV.

[...] bisogna ugualmente credere tanto che esistano tutte le arti, quanto che si
misurino il «pit e il «meno», non solo reciprocamente, ma anche in rapporto alla
genesi della giusta misura. Se tale rapporto esiste, esistono infatti anche le arti, e
se le arti esistono, anche il rapporto esiste, mentre se uno dei due termini non
esiste, non puo esserci neppure l'altro.

SOCRATE IL GIOVANE: Giusto! Ma cosa ne segue?

FORESTIERO: Evidentemente che possiamo dividere 'arte del misurare come
abbiamo detto [...], e come d’altra parte tutte le arti che si riferiscono alla giusta
misura, al conveniente, all’'opportuno, al doveroso, in una parola a tutto cio che

ha per sua sede naturale il mezzo fra gli estremi.!?®

124 PLAT., Leg. 709b sgg. (trad. di Francesco Adorno).
125 PLAT., Plt., 284d, 284e (trad. di Francesco Adorno).
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Platone riesce nell’intento di conciliare il valore pratico di kaipd¢ - necessario,
assieme al pétolov, al mpémov e al déov, per compiere una scelta equilibrata -,
con il valore etico ed estetico che consente di agire secondo virtl: «come la
misura, dunque, il ka1p6g ha un piede nel campo etico ed uno nell’estetico; non
v’e opportunita che possa esistere senza misura: ma da questa il ka100g differisce,
perché nel suo contenuto e indicata anche la necessita dell’azione, della parte
umana nel raggiungimento dell'ideale divino.'? Infine, la bellezza ci invoglia alla
conoscenza, al ricordo del mondo etereo; mentre il kaipdg, come le virtu
presuppone la conoscenza che lo illumini e lo guidi al Bene».!”” Tale concezione
si declina nelle varie téxvat e, fra di esse, Platone dedica particolare attenzione
alla retorica. Nel finale del Fedro viene dedicata una sezione specifica a questo
tema, che abbonda di riferimenti al ka1pd¢ e si configura come un programma di
insegnamento retorico e filosofico. Il passaggio e da leggersi come chiara
confutazione della pratica sofistica, nel tentativo di stabilire un nuovo rapporto
tra discorso e verita e si collega anche al contenuto religioso del dialogo, in cui
sono inserite la dimostrazione dell'immortalita dell’anima e la definizione del
mondo delle idee. La persuasione, infatti, per Platone, dipende necessariamente
dalla conoscenza dell’anima del proprio interlocutore, alla quale si puo accedere
solo attraverso la sapienza filosofica. I discorsi a cui si riferisce Platone sono fatti:
«oVX Eveka TOL A€yelv KAl MEATTELY OGS avOpwmovg det diamovelobat Tov
oWEEOVA, AAAX TOL O€0ig kKeXaQLOUEVA HEV Aéyely dUvaoOal, KEXAQLOUEVWS

d¢ MEATTELV TO MAV €lg dVVaLY.», «non allo scopo di parlare e di agire con gli

126 Plotino nelle Enneadi approfondira ulteriormente questo aspetto. Citando il passaggio del
Politico in questione, giungera ad affermare che kagog € un attributo diretto dell’Uno (10 “Ev), il
principio primo, generatore di tutte le cose, poiché ogni momento che accade nel tempo e
conforme alla sua volonta e, per questo, accade sempre nel momento opportuno; PLOT., Enn., VI,
8,18, 43-53: «O0¢ev katl déov kat kateov O TTAdtwv wg oldv Te v onunvat EPLELLEVOS, OTL TTOQEW
o0 wg €tuxev, AAA” 6meQ €otl, Tovto déov. EL d& tO déov tovto, ovK AAdYwS ToUTOo, Kal el
KALQOG, TO HAALOTA KUQUWOTATOV €V TOLS HET aUTO KAl TQOTEQOV AT KAl OU) 0oV ETUXE TOUTO
€0TLV, AAAN TOUTO €0TLY, OTIEQ OOV €BOVATON avtdg, elmteg tax déovta FovAetal Kal €v TO déov
Kal 1] ToU déovtog €véQyela», «Percio Platone chiama [I'Uno] «dovere» e «momento giusto»,
poiché egli intendeva dire, per quanto gli era possibile, che il «dover essere» quello che ¢, € ben
lontano dall’essere casuale. E se Egli e il «dovere», non e privo di ragione, e se e il «xmomento
giusto», e il sovrano assoluto sulle cose che vengono dopo di Lui e, anzitutto, su Lui stesso, e non
e come gli accade, ma & quello che egli stesso volle, poiché egli vuole cio che deve, dal momento
che cio che deve essere e 'atto di cio che deve essere sono una cosa sola», trad. di Giuseppe
Faggin.

127 DORO LEVI, Il concetto di KAIPOX e la filosofia di Platone, in «Rendiconti della R. accademia
nazionale dei Lincei. Classe di scienze morali, storiche e filologiche», s. 5, v. 33, n. 4-6 (1924), pp.
93-118, cit. pp. 117-118.
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uomini, ma per essere in grado di parlare e agire quanto piu e possibile, in ogni
cosa, in modo gradito agli dei»,'? tanto che: «t@ OvTL yoagopévolg év oy meot
dkalwv Te Kat KaAwv kat ayaBwv [év] HovoLs 1)yoUpeVog TO Te EvaQyEg elvatl
Kkal TéAeov kal a&lov omovdng: [...] o0Tog d¢ O TOVTOC AVIE KLVOLVEVEL
Daidee, elvat olov Eyw e kal oL eVEaiNED” av o€ te kal éue yevéoOat», «colui
cheritiene che [...] solo i discorsi sulla giustizia, sulla bellezza e sul bene, impartiti
e pronunciati a scopo didattico e realmente scritti nell’anima, sono evidenti,
compiuti e degni di attenzione; [...] costui, Fedro, e forse il genere di uomo che tu
e io ci augureremmo di diventare».'” Il legame tra discorso, persuasione e anima
e molto forte nel Fedro e il ruolo che Platone assegna al kaipog e assolutamente
centrale. Quest’abilita consiste nel saper riconoscere le diverse specie di anima
(eldévarpuxn 6oaeidn £xet), e saper dosare con perizia le proprie abilita tecniche
e oratorie per condurla alla persuasione. Solo a quel punto, continua Platone:
«tavta O NON mMAvTa €XOVTL, TIEOOAAPOVTL KALQOUG TOL TMOTE AeKTEOV Kal
EToxetéov, PoaxvAoyiag te ab Kal EéAetvoAoylag Kal OElVOOEWS EKAOTWY TE
doa av eldn uabn Adywv, TovTwv TV evKalav Te Kat akaloy dyvovTl,
KAAQG Te KAl TEAEWG E0TLV 1) TEX VI ATELQYAOUEVT), TTEOTEQOV O’ 0U-», «Quando,
dunque, in possesso di tutte queste abilita, sia in grado di cogliere il ka1Q0g in cui
si deve parlare e quello in cui si deve astenersi dal farlo; quando sappia
riconoscere ’evkatpia e I'dxatpia dello stile essenziale e dello stile commovente,
di quello dell'indignazione e di quante altre forme di discorsi abbia appreso,
allora l'arte e compiuta in modo bello e perfetto: prima no»."® A questa
particolare concezione dell’arte oratoria Platone da il nome di Wvxaywyia (Cfr.:
261a), ‘conduzione dell’anima’, termine di origine religiosa con cui si indica
I'evocazione degli spiriti dei defunti o l'atto di guidarli nell’oltretomba dopo la
morte. Il recupero dell’aspetto religioso €, quindi, centrale: conoscere e saper
comunicare direttamente con ’anima degli uomini comporta un passaggio che
va ben oltre la retorica strumentale dei sofisti. Non si tratta di raggiungere la
persuasione come mero fine utilitaristico, ma di compiere un processo rituale,
attraverso un’opera Oeoic kexaplopévn, ‘gradita agli dei’, mossa dall'unico
scopo di perseguire la virtu e le idee del bene e del bello. La retorica del katpog
viene, cosl, inserita e sistematizzata nella visione filosofica di Platone e posta

sotto il controllo del voug, la facolta intellettiva piu vicina alle idee.

128 PLAT., Phdr. 273e (trad. di Roberto Velardi).
129 Jui, 278a, 278b (trad. di Roberto Velardi).
130 Jpi, 272a (trad. mia).
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Concludiamo, infine, la presente sezione esaminando il contributo di Aristotele.
Sebbene il Levi liquidi la posizione dello stagirita, affermando che «poco
aggiunge a quanto era gia stato detto prima di lui»'®' a un’analisi piu
approfondita, possiamo rintracciare diversi elementi di novita nella definizione
di kapdc all’interno del suo sistema filosofico. Aristotele cerca, infatti, di
integrare in una dimensione unitaria le sue riflessioni sul tempo e sulla retorica,
riprendendo, a sua volta, alcuni problemi aperti dalla sofistica. Interessante e un
passaggio degli Analitici primi in cui, nell’analizzare il rapporto tra i termini di un
sillogismo, kapdg viene espressamente definito come il tempo di dio, in
opposizione a xpovog déwv, ‘il tempo necessario”: «mTAALY OTL O KALQOS OVK €0TL
X00VOG déwVv- Be@ YOO KalQOS eV €0TL XOOVOG O 0UK £07TL OéwV dlx TO UNdEv
elva Oe@ wpeApov.», «Per il secondo caso [il rapporto tra i termini: ‘quello non
e di questo’, oppure ‘non e per questo’], ad esempio, il momento giusto (kaEog),
non e il tempo necessario (xpovog déwv): infatti, per il dio, c’e un momento
giusto, ma non un tempo necessario, perché nulla e utile al dio».’** Qui, Aristotele
sembra teorizzare una differenza tra ka1poc, momento che il dio ritiene giusto
per il verificarsi di qualcosa e xo6vog déwv, tempo legato a una necessita, a
un’avdykn, quindi, a un evento inevitabile. Il xo6voc déwv non appartiene al dio
perché dio non e sottoposto a nessuna forma di necessita e a nessuna ricerca
dell’utile (w@éAnov). Nel passaggio non si approfondisce ulteriormente la
differenza tra i concetti di kawdg e xpovog, tuttavia, il fatto che il primo sia
accostato al dio, mentre il secondo non lo sia, puo indurci a pensare che esista
una sorta di gerarchia tra i due concetti. Questa scala di valori, presente in Platone
e confermata dal passo di Plotino riportato in nota, sembra essere qui
indirettamente formulata anche da Aristotele. A rigor di logica, Katpog
sembrerebbe quindi rappresentare per Aristotele il momento nel quale il dio fa si
che un evento predeterminato si compia. L'impronta epifanica che apparteneva
a questo concetto nell’'epoca arcaica sarebbe, almeno in questo passaggio,
confermata. Altra testimonianza notevole, che ci presenta un punto di
osservazione decisamente diverso rispetto al precedente, si trova nell Etica
Eudemia, questa volta a proposito della definizione etica di kawpog. Qui emerge
un’idea piu concreta del vocabolo e interamente declinata in relazione all’attivita

umana. Kaipdg viene inserito tra gli elementi che consentono di definire e

131 DORO LEVI, Il KAIPOZX attraverso la letteratura greca, cit. p. 280.
132 ARIST., An. Pr., 48b (trad. di Milena Bontempi).
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ricercare il bene, in aperta opposizione all'idea platonica del ‘sommo bene’, che,
in quanto astratta, per lo stagirita non procura alcuna utilita all'uomo. Per
Aristotele, infatti, «moAAax@g yaQ Aéyetal kat loaxws t@ OVTL TO &Ayabov», «il
bene si dice in molti modi quanti sono quelli dell’essere» e in base a tutte le sue

distinzioni:

TO TE YA OV, WOTEQ €V AAAOLS dujonTaL, onuaivel TO peV Tl €oTl, TO d¢ 1oV,

TO 0& OO0V, TO O& TOTE, KAl TIROG TOVTOLS TO HEV €V T Kivelobatl to d¢ év T
KLVELY, Kal TO &yaBbov €v €KAOTN TV MTWOEWV E0TL TOVTWYV, €V ool Hév O
VOUG Kat O 0ed¢, €V & T TOoLY TO dIKALOV, €V OE TQ TOOW TO HETOLOV, &V D¢ TQ
TOTE O KALQOG, TO d¢ DDAOKOV KAl TO dDACKOUEVOV TTeQL KIvnowv. [...] @omeQ
o0V ovde TO OV €V Tl €0TL TeQl T elgnpéva, oUTws 0VdE TO Ayabdv, oVdE
éruoTun €oti Ml oUte TOL OVTOG 0oUTE TOL dyabov. AAA” ovde Tt
OHOLOOXNHOVWS Agyopeva ayaBa piag éott Oewenoat, olov TOV KalQov 1) To
HETOLOV, AAA” €Tépa ETeQOV KOV Dewel kal ETépa ETEQOV HETQLOV, OLOV TTeQL
TQOPNV HEV TOV KALQOV KAl TO HETOLOV LATOLKT) KAl YUUVAOTIKY), TeQL O TaG
TOAEUIKAS TEAEELS oToaTYia, kKal oUTtwg £Tépa TeQl €Tépav MEAELY, WOTE

OXOAT) aVTO Ve 10 adyabov Oewpnoat Hac.

Come, infatti, & stato distinto altrove, I'essere puo significare la sostanza, la
qualita, la quantita, il tempo, I'essere mosso e il muovere, e il bene si trova in
ciascuno di questi casi: nella sostanza e l'intelletto e dio, nella qualita il giusto,
nella quantita la giusta misura, nel tempo il momento opportuno, e nel
movimento chi insegna e chi riceve l'insegnamento. [..] E come l'essere,
conformemente a cio che e stato detto, non e qualcosa di uno, cosi neppure il bene
€ uno, né ¢ una la scienza dell’essere e del bene. Ma neppure i beni di una stessa
categoria possono essere espressi da una sola scienza, come per esempio il tempo
opportuno o la giusta misura, ma l'una studia un diverso tempo opportuno, e
I'altra una diversa giusta misura. Per esempio, per quanto riguarda
I’alimentazione, il tempo opportuno e la giusta misura sono studiati dalla
medicina e dalla ginnastica, mentre ad occuparsi delle azioni di guerra e la
strategia, e cosl c’e una scienza diversa per un’azione diversa, cosicché, a maggior

ragione, € impossibile che ad occuparsi del bene sia una disciplina soltanto.'?

Nel passo e evidente la relativizzazione dell'idea platonica del bene in direzione

di una pluralita. Kawpog ne costituisce solo una parte e - aspetto rilevante -, ne

183 ARIST., Eth. Eud., 1217b-1218a (trad. di Arianna Fermani). I medesimi contenuti si ritrovano
anche in ARIST., Eth. Nic., 1096a.
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rappresenta una declinazione in senso temporale. Esso indica il bene che si
concretizza in un tempo indefinito e indeterminato (¢v 0¢ T morte), an unknown
point of time, di cui non esiste un solo aspetto: vi ¢, infatti, uno specifico xap0g
per ogni diverso ambito della vita umana. Il kadg aristotelico si definisce in
termini molto pit1 concreti di quello platonico ed e orientato in direzione di una
conoscenza specialistica, sebbene lo stagirita lo ponga, rispetto all’essere, sulla
stessa scala gerarchica del voug e del Oedg, rappresentazioni del bene espresso
nella sua sostanza. A riprova di questo, possiamo segnalare le numerosissime
occorrenze di kapdg negli scritti tecnici dello stagirita: I Historia animalium, il De
partibus animalium, la Politica, il De plantis e 1a Rhetorica, della quale tratteremo fra
poco. Il maggior sforzo teorico compiuto da Aristotele in questo contesto consiste
nell’elaborazione di una teoria del tempo fisico i cui principi potessero essere
declinati e applicati nei diversi campi del sapere relativo alle téxvat Fra queste,
un’attenzione particolare viene dedicata, appunto, all’arte dei discorsi, sulla
scorta del tentativo platonico di proporre un’alternativa al kapog sofistico. Su
questo tema, e rilevante 'articolo di Francisco David Corrales Corddn, nel quale
viene proposta: «un’interpretazione che metta in rilievo gli aspetti temporali del
discorso stesso come insieme di elementi che dimostrano qualcosa in consonanza
con i tratti generali che possono accertarsi nella dottrina del ka1p6g oratorio».!3*
Fondamentale, per la definizione aristotelica del tempo, € un noto passaggio della
Fisica, nel quale il termine kaE0g, pur non essendo mai menzionato
esplicitamente, sembra essere tacitamente chiamato in causa tramite un suo
‘sostituto’, il termine vov, che indica l'istante, inteso come frazione temporale

minima:

To & VOV €0ty ovvéx el xoOVov, oTteQ EAEXON: CLVEXEL YOO TOV XQOVOV TOV
naQeANALOOTA KAl €00UEVOV, KALYXQ TOV XQOVOV TOV mageAnAvOota kal
€00HEVOV, KAl TEQAC XQOVOU E€0TV: €0TL YAQ TOU UEV AQXT), TOL d¢ TeAevTh.
AAAX TOVT’ OUY WOTIEQ ETTLTIG OTLYHTG LEVOVOTS PAVEQOV. DLXIQEL D& DUVAUEL.
KALT) HEV TOLOVTO, alel £TEQOV TO VUV, 1] 0 OLVOEL Alel TO AVTO, WOTIEQ ETTL TWV
HAONUATIKWV YOAUU@V. [...]o0Tw Kal TO VOV TO HEV TOV XQOVOUL DIXIQEDIS KATX

dvvApLY, TO O& TEQAS AUPOLV Kol EVOTNG: [...] TO eV 0OV 0UTw Aéyetal twv vy,

134 FRANCISCO DAVID CORRALES CORDON, Tempo fisico e dottrina del xaipoc nella retorica
aristotelica, in «Studi di Filosofia Aristotelica» 3, a cura di Marcello Zanatta, Cosenza, Luigi
Pellegrini Editore, 2010, pp. 9-38, cit. p. 13. Su questo aspetto si concentrano anche i gia citati
articoli di STEFANO MASO, Il Kairos come occasione di mettersi alla prova..., e SILVIA GASTALD], I
discorso e I’occasione: il Kairos nella retorica greca.
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&AA0 & dtav 0 XQOVOG O TOUTOL €y YUG 1. [...] del Yo memeQdvOatL mEog To Vuv.
£o0tat &Qa TOOOG TIG ATIO TOLDE XQOVOG €16 EKELVO, KAL TV €l¢ TO TtapeAOOV. [...]
€Ttel O& TO VOV TEAELTN) KAl &QX1) XQOVOU, AAA” 0V TOL avTOV, AAAX TOL HEV
TLAQT)KOVTOG TEAELTY), &QXT) O& TOoL HéAAOVTOG, €XOL AV WOTEQ O KUKAOG €V T
AUTE TWS TO KLETOV Kal TO KOOV, oUTws Kal 0 XQOVOS del €V aQxT) Kal
TEAELTN). KAL OLX TOUTO DOKEL del ETEQOG: OV YAQ TOL aLTOL &QXT) KAl TeAgvT)
TO VOV* AHA YOQ AV KL KATX TO aVTO TAvavTion v eln. kat ovx vroAetpet dn-

atel yap év agxi).

L’istante e la continuita del tempo, come si disse; difatti, esso collega il tempo
trascorso e quello che sara, ed e limite di tempo, perché esso e principio di un
tempo e fine di un altro. Cio, pero, non si nota con la stessa evidenza con cui si
notano le proprieta del punto fermo, perché l'istante divide solo in potenza. E in
quanto e divisorio, I'istante € sempre diverso; invece, in quanto collega & sempre
lo stesso, come nelle linee matematiche. [...] cosi anche l'istante e, da una parte,
la divisione del tempo secondo potenza, dall’altra e il limite e 'unita di ambe le
parti. [...] In tal modo si usa il termine “istante’, ma in altro modo esso viene usato
quando il suo tempo e vicino. [...] infatti 'avvenimento deve essere determinato
in relazione all’istante. Vi sara, quindi, una determinata quantita di tempo da
questo istante verso il futuro, come vi fu anche da questo istante verso il passato.
[...] Orbene, poiché I'istante e fine e principio di un tempo, ma non del medesimo,
bensi fine del passato e principio del futuro, risultera che, come il cerchio ¢, in un
certo senso, in se medesimo concavo e convesso, cosi anche il tempo e sempre in
principio e in fine. E appunto per questo pare che sia sempre diverso: infatti
I'istante non e principio e fine della medesima cosa, altrimenti esisterebbero
simultaneamente e in relazione alla medesima cosa anche i contrari. Certamente,

pero, il tempo non si estinguera, perché e sempre in principio.'*

Il vov aristotelico teorizzato in questo passo presenta notevoli punti di contatto
con la semantica temporale di kawds. Entrambi esprimono listante
incommensurabile che oscilla perennemente tra le due direzioni del tempo che
confinano con esso. Essi possono fungere simultaneamente da linea di confine ed
elemento unificante, poiché gli avvenimenti del passato e del futuro possono
essere definiti solo in relazione all’istante in cui si sono verificati. Una delle
caratteristiche tipiche di wkapdc, tuttavia, consiste nel suo posizionarsi

costantemente sul filo del rasoio - immagine, non a caso, ripresa

185 ARIST., Phis., 222a, 10 - 22b, 29 (trad. di Antonio Russo).

46



nell'immaginario ellenistico -, tra essere e non essere; essere colto e vissuto o,
viceversa, sfumare irrimediabilmente nell’occasione perduta. Ed e in questo
senso che secondo Stefano Maso risiede tutta la differenza tra vov e kaQoc:
«occorre pero uscire dal modello fin qui descritto e che, necessariamente, il
soggetto si esponga, che giochi le sue carte: che decida nel momento piu
opportuno, nel modo piut opportuno. L”afferrare” diventa il tratto specifico di
come ka1pd¢ si distingua radicalmente dal vov. Con 1”afferrare” il ka1p6g perde
la sua ‘istantaneita’” e passa alla ‘continuita».’® Kawpdg rappresenta quindi
I'irrompere della scelta dellindividuo nella circolarita del tempo. II vov,
indistinguibile all’interno del continuo flusso temporale fatto di istanti tutti
uguali, se percepito dalla coscienza, umanizzato e afferrato - o,
drammaticamente, non afferrato - attraverso un atto volontario del soggetto,
diventa allora xaipdg. Esso si trasforma in istante cruciale, che, affacciandosi
all'improvviso all’orizzonte umano, reclama una pronta decisione da parte del
soggetto, segnando una frattura indelebile tra il prima e il poi. Passato e futuro,
da questo punto di vista, non sono altro che una serie di infiniti kol prima
potenziali e poi trascorsi.

Dagli esempi esaminati abbiamo potuto rilevare quanto kaipdg sia un concetto
legato all’etica, quella branca della filosofia che si occupa dei comportamenti e
delle scelte che l'individuo deve compiere nel tempo: il kadg e, in sintesi,
I'istante della scelta. Ora, per concludere, seguendo I’argomentazione di Corrales
Cordon, esaminiamo attraverso quali modalita la retorica aristotelica si accordi,
in quanto téxvr), con l'aspetto etico-temporale. Scrive Corrales Cordon: «Questi
aspetti temporali vanno indissolubilmente legati, a nostro avviso, alla concezione
della persuasione quale movimento che ha luogo nell'anima di colui che ascolta,
sono cioe coerenti con i principi propri della fisica aristotelica presupposta negli
sviluppi di quest'arte dei discorsi persuasivi e, di conseguenza, richiedono di
essere intesi a partire dalla dottrina del tempo della Fisica».'¥” Il punto di partenza
e rappresentato dalla concezione del tempo come pétoov xKivnoewg kal ToL
kweloBatl (221a), «misura del movimento e del suo attuarsi» nella continua
successione degli istanti. Tempo e movimento condividono il fatto di essere
percepiti simultaneamente in base alla comune proprieta della continuita e, come

tali, presentano anche una grandezza limitata secondo cio che viene prima e cio

136 MASO, Il Kairos come occasione di mettersi alla prova, cit. p. 27.
137 CORRALES CORDON, Tempo fisico e dottrina del kxaipoc nella retorica aristotelica, cit. pp. 13-14.
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che viene dopo. Come il movimento, anche il tempo determina un certo
cambiamento, facendo mutare le cose che agiscono in esso. E decisivo il fatto che,
in questo mutamento, il tempo possa acquistare un valore etico: e possibile
compiere delle azioni allo scopo di influenzare in un senso o nell’altro cio che
agisce. In questo risiede il potenziale etico di xawpoc e da qui deriva la sua

applicazione a livello retorico:

Quest'ultima considerazione permette di spiegare dal punto di vista della
produzione del movimento la ragione per la quale, per cio che riguarda il
discorso persuasivo, una grandezza eccessiva sia considerata fatale. Ma, cio
nonostante, non € escluso che si possa anche individuare un momento o un
tempo ottimo per ogni processo, come accade per la vita dell'uomo, quando si
trova nel vigore degli anni. Coerentemente a cio, un rimedio all'eccesso
distruttivo o corruttore del tempo in rapporto alle cose che si danno in esso puo
essere stabilito negativamente, e cioe quando il tempo non sia ancora troppo,
quando non ci sia un eccesso rispetto a ci0 che viene misurato. Questo
spiegherebbe l'attenzione che nella Reforica si consacra alla lunghezza del
discorso, I'enfasi posta nell'evitare I'eccesso di grandezza, la quale possiamo dire
senza esitazione che costituisce la sua norma fondamentale. [...] Per cui il discorso
stara alla persuasione come il tempo sta al movimento in genere, e gli effetti
dell'eccesso del tempo sulle cose che in esso sono contenute saranno analoghi agli
effetti che una grandezza eccessiva del discorso ha rispetto alla persuasione. Il
discorso, in effetti, si rapporta in termini di grandezza alla persuasione, come il

tempo in genere si rapporta al movimento.'

Aristotele, infatti, all'interno della Retorica, insiste molto sugli aspetti normativi
che garantiscono un’efficace persuasione nei confronti dell'uditorio. L’esito
dipende in larga misura dalla dimensione temporale e dalla «necessita che
I'enunciazione del discorso e la sua comprensione da parte dell'uditorio siano
simultanei, valendo come caratteristica propria del discorso retorico dotato di
successo. Ad avviso di Aristotele, il discorso retorico, perché sia effettivamente
persuasivo, dev'essere inteso da colui che ascolta proprio nel tempo, nell'istante
o negli istanti in cui e proferito».’* Il passo piu indicativo, in questo senso, e
rappresentato da Rhet. 1415 b 12:

138 CORRALES CORDON, Tempo fisico e dottrina del xaipdc nella retorica aristotelica, cit. p. 27.
189 Jvi, cit. p. 31.
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£TLTO OO EKTIKOVG TOLELV TTAVTWV TV HEQWV KOLVOV, EXV €N TTAVTAXOV YO
AVIAOL LAAAOV T) AQXOHEVOL DO YEAOLOV €V AQXT) TATTELY, OTE UHAALOTA TTAVTES
TIQOOEXOVTEG AKQOWVTAL WOTE OTIOL AV 1] KALROS, AeKTEOV “KAlpoL TQOTEXETE
TOV VOUV- 000V yaQ HAAAOV €uO 1) Dpétepov”, kat “éow yaQ VULV olov

OVOETIWTOTE AKNKOATE DELVOV 1) 0UTw Oavpuaotov”.

Inoltre, il suscitare attenzione e un mezzo comune a tutte le parti del discorso,
quando cio sia richiesto. Dovunque, anzi, ci si annoia di pitt che al principio.
Quindi e ridicolo procedere al principio in maniera che tutti ascoltino il piu
attentamente possibile. Percio invece, quando sia il momento opportuno
(ka1Q0g), bisogna dire: «suvvia, prestatemi attenzione: non e meno interesse
vostro che mio»; e: «vi dir0 cosa quale mai...» o «avete ascoltato di cosi terribile»,

oppure «di cosl meraviglioso».'4

L’aspetto temporale si riferisce al momento esatto in cui sollecitare 1'attenzione
dell'uditorio con espedienti concreti: il tentativo di far presa sull’anima
dell’ascoltatore e questione di istanti che devono essere afferrati
opportunamente: il vov, potremmo dire, deve diventare ka1p0g ed essere colto
dall’oratore per avere successo. Un altro passaggio mette, invece, maggiormente
in luce il fine etico della persuasione. L’elemento temporale di kawpdg fonde
insieme l'effetto retorico e l'aspetto etico, allo scopo di suscitare la pieta nei

confronti delle persone oneste presenti:

Kal HAALOTA TO oTtovdalovg elval €v TolG TOLOVTOLS KALQOLS OVTaG EAgetvov:
ATIOVTA YOO TAVTA DX TO €YYLS paiveoOatl HAAAOV ToLel TOV €Ae0V, Kal @G

ava&iovdvtog kat év opOaAuoic @atvopévou Tov tdBoug.

E cio che muove soprattutto la pieta e il fatto che vi siano persone oneste in queste
situazioni (kauwpot); tutti questi mali suscitano maggiormente pieta, perché
appaiono vicini, perché si pensa che la vittima era immeritevole e perché la

sofferenza appare sotto i nostri occhi.'!

Nella Retorica, infine, sono presenti in pitt punti alcuni composti di xapoc. Fra
essi: 'avverbio eVkaiowg (1408 b1), associato alla necessita di utilizzare i vocaboli

appropriati in tempo opportuno; I'aggettivo evkaipog (1418b 40), che si riferisce

140 ARIST., Rhet. 1415 b 12 (trad. di Armando Plebe).
141 Jyi, 1386b 3 sgg (trad. di Armando Plebe).
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al momento giusto in cui utilizzare la forma interrogativa, dopo che 'avversario
ha ultimato il suo discorso. Infine, il pit1 notevole: il superlativo émikatpoTatog
riguardante la scelta degli argomenti pit opportuni da trattare: «pavepov ott
avaykaiov, [..] mowtov mepl Exkaotov €xewv EEelAeypéva TEQL TV
EVOEXOHEVWV KAL TWV ETUKALQOTATWYV», «e chiaro dunque che € necessario, [...]
anzitutto avere intorno a ogni argomento una scelta degli argomenti intorno alle
cose possibili e piu opportune».!*? Al termine di questa analisi, ritengo di
dissentire, almeno parzialmente, dalla posizione di Silvia Gastaldi, secondo la
quale nella Retorica aristotelica «non vi e traccia di una teoria del kairos», poiché
nel trattato si svilupperebbe solamente una forma di «retorica situazionale».' E
senz’altro vero che molte delle occorrenze di kaipdc nella Retorica presentano un
significato generico e che Aristotele non fornisce espressamente una
teorizzazione del concetto. Tuttavia, il legame messo in risalto da Corrales
Cordon,'* - se non sempre testuale, almeno concettuale -, tra la teoria del tempo
nella Fisica e la sua applicazione diretta nella Reforica, non puo essere facilmente
tralasciato. Uno dei meriti dello stagirita e quello di aver congiunto gli aspetti
temporale ed etico di kawpdg, che, sebbene fossero presenti tra le accezioni del
termine gia nelle epoche precedenti, avevano assunto fino ad allora una
dimensione piuttosto oscillante e mutevole. A partire da Aristotele il significato
del termine si va connotando sempre maggiormente nella direzione di ‘momento
decisivo da afferrare’. Accanto alla concezione tragica di un ka1p6g imposto dagli
dei e subito passivamente, si fa progressivamente strada 'idea dell’intervento
attivo dell'uomo nel cogliere con successo il momento opportuno che gli si
presenta. Questo processo culminera in eta ellenistico-imperiale attraverso una
vera e propria esaltazione di questo aspetto volontaristico. In quest’epoca, non a
caso, si affermera il culto della personalita vincente, in grado di dominare gli
eventi e compiere felicemente il proprio destino: di afferrare, in sostanza, il

proprio katQog.

142 Jyi, 1396b 3 sgg (trad. di Armando Plebe).

143 SILVIA GASTALDY, 1l discorso e I'occasione: il Kairos nella retorica greca, cit. p. 118.

144 CORRALES CORDON, Tempo fisico e dottrina del kaipdc nella retorica aristotelica, cit. p. 34: «In
tutti i casi si puo accertare la persistenza di due condizioni fondamentali per il discorso
persuasivo: la grandezza giusta del discorso, sancita a partire dalla qualita di cio che si vuole
essere persuaso, e la simultaneita tra il proferire il discorso dotato della misura giusta e la sua
comprensione da parte dell'uditorio. E per entrambe le condizioni si rintracciano motivazioni
teoriche che affondano le loro radici nella concezione del tempo quale numero e misura del
movimento cosi com'e definito nella Fisica, cui € coerente la concezione della persuasione come
processo che avviene nell'anima di colui che ascolta».
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3) Significati e usi di aiwv e ka1EOG in eta ellenistico-imperiale

Come ho anticipato, nella terza e ultima sezione del presente lavoro - la piu
corposa ed eterogenea -, prendero in esame lo sviluppo semantico di aiwv e
kapog all’interno dell’orizzonte culturale greco nel mondo ellenistico-imperiale.
L’ellenismo costituisce notoriamente un’epoca di profondi mutamenti che
determina lo sviluppo di processi storico-culturali di ampia portata. Essa ha nel
sincretismo religioso e filosofico uno dei suoi esiti piu rilevanti. Come e
prevedibile, in questo contesto i nostri due termini tematizzano alcuni nodi
semantico-concettuali decisivi, in particolare, nel delineare il confronto tra la
grecita e “gli altri’, con esiti di profonda ibridazione culturale nell’elaborazione
del rapporto tra la concezione umana e divina del tempo e del destino. In primo
luogo, prendero in esame alcune questioni relative all'impiego di aiwv e katQog
nella dottrina stoica — che, non a caso, € apparsa agli occhi di alcuni studiosi il
frutto di una sintesi tra elementi di provenienza greca ed elementi orientali -,
cercando di sviluppare alcuni spunti utili alla definizione di un lessico stoico del
tempo. Proseguiro, poi, con la trattazione di un aspetto particolarmente saliente
all'interno del mondo ellenistico, che permette di legare saldamente 1’evoluzione
semantica dei due vocaboli. Si tratta della metamorfosi da concetto astratto a
entita agente personificata, con la conseguente divinizzazione e assunzione a
soggetto letterario-figurativo. Un’attenzione speciale sara riservata, in
quest’ambito, al caso emblematico di un epigramma di Posidippo riferito a una
statua di Lisippo. Al termine della sezione, si tentera di produrre una riflessione
conclusiva su quello che ritengo essere 1’aspetto cruciale delle complementari
storie semantiche di aiwv e kapdc: il tematizzare, nei loro molteplici utilizzi,
l'esistenza di un rapporto dialettico tra la predeterminazione divina del destino

e, viceversa, |’esaltazione della liberta di scelta individuale dell’'uomo.

3.1) Elementi per un lessico stoico del tempo

Tra le filosofie ellenistiche, lo stoicismo e quella in cui il rapporto tra il concetto
di un destino prefissato — sia cosmico che individuale - e i margini concessi alla
liberta umana si pone con maggiore evidenza, anche in relazione alla
speculazione sul tempo. L’'importanza teorica che il movimento della Stoa
attribuisce ai concetti di aiwv e kaEOg e assai rilevante, sia per la ripresa di

elementi concettuali delle epoche precedenti, rivisti attraverso nuove prospettive
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filosofiche, sia per il peso di cui godra l'eredita della riflessione stoica nelle
epoche successive. Per la verita, le occorrenze di questi due termini nei frammenti
degli stoici antichi non sono, di per sé, abbondanti. Nonostante cio, la riflessione
teorica attorno a concetti semanticamente affini nelle scuole stoiche delle
generazioni successive, anche in contesto romano, ci consente di ricostruire un
quadro ampio e variegato delle implicazioni semantiche e concettuali afferenti
ad aidv e kapde. Richiamiamo alla mente alcuni concetti generali in relazione
alla Stoa, utili ai fini del presente studio. Particolarmente spinosa ¢ la questione
relativa al retroterra culturale della Stoa. Su questo tema si concentra il
controverso saggio di Max Pohlenz: Die Stoa. Geschichte einer geistigen
Bewegung.'* Lo studioso tedesco, adottando come punto di partenza 1'origine
non greca dei primi stoici e la loro provenienza da un’area di lingua e cultura
semitica, come quella fenicia, sollevo la questione della possibile matrice
orientale degli elementi maggiormente peculiari e innovativi della Stoa. Questi

aspetti a ben vedere, non si rintraccerebbero nella precedente cultura greca:

Dallo stoicismo s’esprime un sentimento di vita completamente nuovo. E questo
sentimento non si puo dire sia proprio quello dell’«epoca», che, per I'appunto nel
campo religioso, aveva preso tutta un’altra via. Se ci domandiamo di dove esso
provenga, c'imbattiamo nel mistero della personalita. Ma forse non e troppo
arrischiato pensare anche qui all’origine di Zenone e per lo meno porre il
problema: nell’elaborazione della teoria del logos non ha avuto parte il fatto che
questo filosofo porto con sé dall’Oriente 'idea di un Dio trascendente e creatore,
e, a contatto con lo spirito ellenico, lo trasformo in una potenza divina che opera

e plasma dall’interno?4

145 MAX POHLENZ, Die Stoa. Geschichte einer geistigen Bewegung, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1959; trad. it.: La Stoa. Storia di un movimento spirituale, Firenze, La Nuova Italia, 1967.

146 Joi, cit. p. 129. La scottante questione, con le gravi ricadute che ebbe nel secolo scorso in
relazione al rapporto tra ellenismo e antisemitismo, e stata oggetto di un accurato studio di
Luciano Bossina (LUCIANO BOSSINA, Stoa, Ellenismo e catastrofe tedesca, Bari, Edizioni di pagina,
2012), che ricostruisce l'itinerario argomentativo di Pohlenz, mettendone in luce gli elementi di
criticita metodologica viziati da un fondo antisemita, tali da: «offrire vasta e duratura materia per
un nuovo, speculare capitolo all’Orientalismo di Edward Said», nella misura in cui: «Sul
sensibilissimo bilancino dello spirito tutto insomma poteva essere distinto tra greco e semitico»
(cit. pp. 22-23). Nella ricostruzione di Bossina, fra gli elementi ai quali Pohlenz attribuisce una
probabile origine semitica, in quanto estranei al pensiero greco, vi sono: il creazionismo,
I’antropocentrismo, il concetto di provvidenza, il determinismo cosmico e il rigorismo etico (Cfr.
pp- 23-25).
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La filosofia stoica e, infatti, essenzialmente monoteistica e deterministica, basata
sui concetti di Adyoc divino e mpovola, sulla presenza di un Dio immanente al
cosmo (la cui esistenza permea tutte le creature esistenti), che guida la realta a
suo piacimento verso un téAog prestabilito, secondo un criterio di giustizia ad
esso interno. In base a cio, ciascun essere vivente possiede un proprio destino
prefissato chiamato ‘eipappévn’. Un sistema di questo genere presenta numerosi
elementi di rottura con la precedente tradizione greca e pone alcuni problemi
fondamentali. Come conciliare la rivendicazione della liberta di scelta dell'uomo
greco con la presenza di un’unica divinita ordinatrice che predetermina il destino
di tutti gli esseri viventi? L’eroe tragico, come abbiamo visto, anche di fronte a
un destino avverso impostogli, non rinuncia mai al kapd¢ come possibilita di
azione risolutiva ed estremo tentativo di ribellione al principio divino. Scrive
ancora Pohlenz: «Per il modo di sentire di un greco la heimarmene aveva dei limiti.
Quanto chiara era la sensazione che una forza dall’esterno restringe la nostra
volonta, altrettanto era viva la coscienza di una liberta interiore, della possibilita
di prendere posizione di fronte al mondo esterno secondo il proprio criterio. [...]
L’uomo e libero di scegliere il bene o il male. [...] Il sentimento della liberta
proprio dei Greci era troppo forte per includere anche la vita spirituale nella
causalita dei processi fisici».!¥’

Esaminiamo ora se, e in che misura, i concetti di aicov e ka1p6g sono implicati in
queste questioni attraverso la riflessione stoica sul tempo. Il passaggio
fondamentale nella teorizzazione della concezione del tempo stoica e
rappresentato da un frammento di Crisippo; testo che presenta importanti
analogie con il passo di Aristotele sull’istante, commentato in precedenza. La
riflessione stoica sembra adottare come punto di partenza proprio la riflessione

peripatetica sul tempo, per poi distaccarsene in relazione ad alcuni punti cruciali.

Xovointmov: O 8¢ Xpvommog xovov eivatl KIvoews dkotnua, [...]- 1) 1o
TAQAKOAOLOOLV dACTNUA TT) TOV KOOUOUL KIVIOEL KAl KATX UEV TOV XQOVOV
KkveloOal te Eékaota Kat elvat el pr) aa dLttog Aéyetatl 6 xoovog, kaOdmeQ 1
Te YN Kai 1) OdAatta kal T0 kKevov, Ta te OAa kat T pépn ta avtwv. ‘QoTeQ 0¢
TO KEVOV TIAV ATELQOV ELVAL TAVTI), KAL TOV XQOVOV TIAVTA ATIELQOV ELval €@
EkdteQar Kal yoQ TOvV mMageANAvOOTa Kal Tov HEAAOVTIA ATEQOV Elval.
Eugpavéotata d¢ tovto Agyet, Ot ovdels OAwG éviotatat xoovoc. Emet yao €ig

ATIELQOV 1] TOUN TV OLVEXOVTWV 0T, KATX TV daxlpeotv tavTNV KAt Tag

147 Jvi, cit. pp. 205-206.
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X0OVOG €l¢ ATELQOV EXEL TIV TOKATA TNV dA{QeTLV TaAUTNV Kal TS XQOVOG E1g
ATIELQOV EXEL TNV TOUNV: (OTE UNOEVA KAT ATIAQTIOHOV EVEOTAVAL XQOVOV,
AAAX kKt TAGTOG AéyeoOatl. Movov O OT&Qx ey @Not TOV €veotwta, TOV OE
TIAQWXNHEVOV Kal TOV pEAAOVTA DpeoTAVAL LEV, DTTAQXELV D€ OVDAUWGS PNOLY,

[..].

Di Crisippo. Crisippo sostiene che il tempo € una estensione del movimento [...],
oppure che e una estensione che deriva dal movimento del cosmo giacché e
secondo il tempo che ogni cosa si muove e sussiste. C’'e pero la possibilita di
parlare del tempo in due sensi, come si parla del mare, della terra e del vuoto,
quando si prendono in senso particolare e generale. Come il vuoto e
assolutamente infinito, da ogni parte, anche il tempo e tutto infinito nei due sensi:
infatti sia il passato che il futuro non hanno limiti. E cio basta a dimostrare al di
la di ogni dubbio che non puo esistere la totalita del tempo. Siccome la divisione
dei continui e all’infinito, secondo questa distinzione anche ogni attimo di tempo
e suscettibile di una divisione all’infinito, in modo tale che non c’e alcun tempo
che sia compiuto, ma se ne parla sempre in senso improprio. A suo giudizio esiste
davvero solo il tempo presente: il passato e il futuro ci sono, ma non sussistono

attualmente [...].148
e ancora:

ONHLOLEYOG ¢ Kat XxeOVoL DedS: KAl YoQ TOL TMATEOG AVTOL MATHQ" TIATIQ O&

X0OVOUL KOOHOG, TNV KIVIOLV aUTOL YEVETLY ATIOPIVAS EKELVOU.

Dio e creatore anche del tempo, perché e il padre del padre del tempo: il padre

del tempo ¢ il cosmo, e il movimento di questo ci rivela la genesi di quello.'*

L’idea di definire il tempo in relazione al movimento e, come abbiamo visto, gia
aristotelica. Cio che qui cambia e essenzialmente il suo referente: il numero
(&doOpog kivroews) in Aristotele, l'estensione (kiwvrjoewe OlxoTnuUA) per
Crisippo. In questo modo gli stoici vogliono marcare una differenza importante:

«The Stoics held that only bodies can truly be said to be or be existents».!5 Il

148 CHRYSIPP., Frag. log. et phys., 509, 1; STOB., Eclogae, 1, p. 106, 5 W (trad. di Roberto Radice).

149 CHRYSIPP., Frag. log. et phys., 512; PHILO, Quod Deus sit immut., 31 Vol. 1L, p. 63, 3 (trad. di
Roberto Radice).

150 MICHAEL B. PAPAZIAN, Stoic Ontology and the Reality of Time, «Ancient Philosophy», 19, 1999,
pp- 105-119, cit. p. 107.
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tempo perde ogni forma di astrazione metafisica e si ancora alla realta dei corpi
esistenti. L’essere e totalmente immanente e il tempo non puo che agire a questo
livello: «tutto cio che agisce e patisce deve essere corporeo. Non sono corporee
solo I'anima e la divinita».’® Ma Crisippo esprime anche alcune idee del tutto
innovative: a) l'inesistenza del tempo nella sua compiutezza e totalita; b) la
definizione impropria di passato e futuro, che si estendono infinitamente prima
e dopo il presente; c) I'esistenza effettiva del solo presente, divisibile all'infinito
in infiniti istanti. I concetti di aicwv e kapd¢ interessano, appunto, da vicino i due
estremi opposti del discorso crisippeo: il tempo infinitamente grande del divino
e I'istante minimo degli esseri generati. A cio si aggiunga anche l’aspetto relativo
alla circolarita del tempo, derivata da Aristotele e, in generale, dai filosofi
presocratici. Questo elemento e ripreso e approfondito dagli stoici attraverso la
teoria dell’¢kmowolc e la concezione palingenetica dell’eterno ritorno, bene

riassunta da Nemesio nel De natura hominis:

Ot d¢ Ltwikol paotv AmokaBLoTapévoug Tovg TAAVITAS €1C TO aVTO ONHELOV
KATA Te PNKOG kal MA&Tog, évOa v doxnVv €kaotog Ny, 0te T0 MEWTOV O
KOOMOG OLVEODTH), €V ONTAIS XQOVWV TEQLOdOLS EKTIURWOLY Kal @Bogav twv
Ovtwv amegydleoBat kat maAwv €€ Vmapxns €l TO avTd TOV KOOUOV
amokaBlotacdal, kal TV &A0TEQWV OHOLWS TTAALY PEQOUEVWVY EKAOTOV <TWV>

€V 1) TTEOTEQA TEQLODW YEVOUEVWV ATIAQAAAAKTWS ATtoteAeloOat

Invece gli Stoici dicono che, tornando i pianeti nello stesso punto, per longitudine
e latitudine, dove era ciascuno di essi all’inizio, quando per la prima volta
I'universo ebbe consistenza, in un determinato volgere di tempo si opera la
deflagrazione e la distruzione delle cose, e di nuovo l'universo si volgera
dall’inizio allo stesso modo, e volgendosi di nuovo gli astri allo stesso modo si

ripetera senza mutamenti ciascuna delle cose avvenute nel ciclo precedente.!>?

Nella dottrina stoica e, quindi, presente il problema di conciliare una concezione
materialistica - in base alla quale il tempo e una forza distruttiva che agisce sulla
materia e ne determina un progressivo logoramento -, con la presenza di una
forza divina creatrice, eterna e provvidenziale. Su questo punto resta

significativo quanto espresso da Rodolfo Mondolfo:

151 MAX POHLENZ, La Stoa, cit. p. 122.
152 NEMESIUS, De nat. hom., 38, 111, 14-20 (trad. di Moreno Morani e Giulia Regoliosi).
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[...] i fatti addotti da Zenone, esaminati come fatti a sé, fuori di collegamenti
sistematici, che tentassero ridurli a mezzi necessari all’attuazione di finalita
superiori, si presentavano con un evidente carattere ateleologico [...] Solo sul
terreno della legge ciclica (fatale e provvidenziale insieme), affermantesi come
Logos divino nella cosmologia stoica, essi venivano a riconquistare quel carattere
teleologico, che altrimenti perdevano. [...] se il momento successivo non e che
annullamento dell’antecedente, senza inquadramento in un disegno che li superi
entrambi, la spiegazione teleologica viene esclusa per entrambi. [...] I'infinita
temporale dell’esistenza e della mutazione assume nello stoicismo [...] il carattere
di un’infinita catena di causa e di effetti, che si estende senza limiti nel passato e
si estendera senza limiti nell’avvenire, per la eterna permanenza ed azione di una
stessa forza, operante sopra una stessa materia, ingenerate e indistruttibili del
pari entrambe. [..] ora il cosmo, essendo rivelazione dell’attivita divina,
s’identifica con la sua eternita (&yévntoc agOagtog), ma attuando l'eternita

propria attraverso le periodiche infinite vicende di distruzione e rigenerazione.>

Eternita e istante presente, materialismo e provvidenza divina,
autodeterminazione e predeterminazione sono, quindi, concetti opposti sui quali
la filosofia stoica cerca di trovare una forma di conciliazione. Per entrare nel vivo
della questione, se esaminiamo le occorrenze di aiwv, ci imbattiamo in diverse
testimonianze posteriori che attestano 1'utilizzo del termine da parte di Crisippo.
Nel De lingua Latina varroniano abbiamo 1’attribuzione al filosofo di Soli della
paretimologia di aiwv, normalmente attribuita ad Aristotele, segno che una
riflessione sull’origine e sullo sviluppo semantico del termine doveva essere stata
oggetto dell’interesse della prima Stoa, a partire dal confronto con il modello
peripatetico. Scrive Varrone: «Aevum ab aetate omnium annorum; hinc
aeviteruum, quod factum est aeternum: quod Graeci aiwva, id ait Chrysippus
esse del Ov.», «Aevum viene dall’eta di tutti gli anni. Da qui deriva aeviterum, e
infine aeternum. Per i greci e aiwva, che secondo Crisippo vale come &et ov».1
Nel lessico stoico I'eternita espressa attraverso aicov sembra avere un duplice
referente: essa puo indicare sia la materia, sia il tempo divino, dove entrambi
condividono questa qualita. All’affermazione riportata da Galeno secondo la
quale: «[...] 1] pev DAN dux TAVTOG TOL alewvog €0y, dyévnTog te kal dpOaptog

ovoa», «[...] la materia esiste per sempre ed e ingenerata e incorruttibile»,!%

153 RODOLFO MONDOLFO, L'infinito nel pensiero dell’antichita classica, Milano, Bompiani, 2014.
154 VARRO, De ling. lat., V1, 11 (trad. di Roberto Radice).
155 GAL., De elementis sec. Hippocr., 16. Vol. I p. 469 K (trad. di Roberto Radice).
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possiamo accostare la testimonianza di Sesto Empirico, che attribuisce agli stoici
la convinzione dell’esistenza di una forza che conferisce movimento alla materia,

diffondendosi in essa. Detta forza agisce da sempre ed e identificabile con dio:

a0t oLV 1] DUVAHIS TJTOL AVTOKIVITOG €0TLV 1) UTTO AAANG KIVELTAL DUVAEWG:
Kal el pev V@’ €Tépag Kiveltal, TNV ETégav ™ advvatov eival ktveloOat p)
U AAANG Kvouvpévny, 6meQ &tomov: 0Tl TIS dpa kO’ Eéavtnv avToKivnTOg
dvvapie, ftig av ein Oela kal &IdOLOG. 1) YaQ €€ alwvog Kivrjoetal 1) Ao Tvog
X0OVOUL: AAA” &Ttd TIVOG XQOVOL HEV OV KIVIOETAL OV YXQ £0TAL TIS alTi TOU
ATIO TLVOG VTNV XQOVOL KiveloOal. &idLog Tolvuv €0Tiv 1) Kivovoa TV VANV
dvvauls kal  Tetaypévws avTV elg yevéoels Kal petaBoAag ayovoa: ote

Oeog av el adn.

Una tale forza, poi, o si muove da sé o € mossa da altro, e se € mossa da un’altra
allora e impossibile che quest’altra non sia mossa da un’altra ancora, a sua volta
mossa. Ma questo € impossibile. C’¢ dunque una forza che si muove da sé e
questa dovra essere divina ed eterna. Essa verra mossa o dall’eternita o a partire
da un determinato momento; ma non potra essere mossa da un tempo
determinato, perché non ci sarebbe la causa del fatto che essa si mette in
movimento da un certo momento. Dunque, la forza che muove la materia e eterna
e la dirige ordinatamente nel senso della generazione e delle trasformazioni. Essa

non sarebbe altro che dio.%

Tutto e eterno e, quindi, ingenerato: la materia esistente e il dio che la alimenta e
«KUKAEL OLVEXQWS ATIAVTA TOV alwvar, «la conduce in un moto ciclico che
continua per tutta l'eternita».’” Abbiamo cosi espressa la teoria fisica della
temporalita stoica nel suo aspetto cosmico con la definizione delle leggi che
governano materialmente e temporalmente 1'universo. Aiwv e il tempo infinito
del cosmo e di dio, in un punto del quale I'uomo si trova a vivere, tagliandolo,
per cosi dire, in due eternita, due aicwveg che si estendono infinite 'una verso il
passato, 'altra verso il futuro, procedendo, tuttavia, non in linea retta, ma in
circolo.

Come si rapporta tutto cio con il microcosmo umano? Passando dall’ambito della
fisica a quello dell’etica, gli stoici dovettero cercare all’interno del loro sistema un

orizzonte di senso per l'uomo. All'interno di questa disorientante eternita

156 SEXT. EMP., Adv. math., IX, 75 (trad. di Roberto Radice).
157 POSID., Frag. 80, 6; DIOD. SIC., ], 1, 3 (trad. di Giuseppe Cordiano e Marta Zorat).
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cosmica, doveva risultare particolarmente pressante 1'interrogativo ben espresso

in questi passaggi da Marco Aurelio:

OA0V, UIKQOV £€0TL TO dLdoTNUA [...]. P 00V WS TEAYUAL...: PAETTE YO OTtiOW TO
AXAVEG TOV alwVOg Kal TO MEOOW AAAO ATIEQOV. €V O1) TOUTW Ti dlpéQeL O

TOU)HEQOG TOV TOLYEQNVIOU;

Assolutamente piccola cosa e l'intervallo della nostra vita [...]. Non far quindi
grande conto di quella piccola cosa. Piuttosto volgi lo sguardo dietro di te: un
abisso di tempi; e davanti, un altro infinito. E allora qual e la differenza? Tre

giorni? Una vecchiezza enorme?'%
E ancora:

TToAA& TteQLoT O TLEQLEAETY TV EVOXAOVVTWV 0OLdUVATaL OAQ €Lt DTTOANPEL
OO0V Kelpeva, Kal TTOAATV DQLXWELAV TTEQLTIOMTELS TJON TEAVTQ <T@W> TOV OAOV
KOOUOV TIEQLEIAT@EVAL TI) YVWOUT KAl TOV <&>dlov alwva TEQLVOELY Kal TNV
TV KATO [LEQOG EKAOTOL TIOAYHATOG TAXELAXV HETAPBOATV ETUVOELY, WS BEaXL
HEV TO ATIO YeEVETEWS HEXOL DIXAVTEWS, AXAVES OE TO TEO TNG YEVETEWG, WG

KAL TO HETA TNV dLdALOLY OHOIwG ATTELQOV.

Col pensiero abbraccia il mondo tutto e concepisci il perenne evo dei tempi, e
pensa la rapida trasformazione di ciascuna cosa particolare. Come breve &
lI'intervallo dalla nascita al momento della dissoluzione! Uno sterminato abisso

prima della nascita e smisurato in modo eguale dopo la dissoluzione.'®

Di fronte alla vertigine di aiwv, gli stoici tentarono di valorizzare 1'esperienza
umana in senso etico-morale attraverso 1’elemento temporale. L’ eveotwtag - che
solo esiste effettivamente e che rappresenta 'unica possibilita per 'uomo di
vivere a pieno il breve tempo che gli viene concesso -, puo salvaguardare la libera
scelta dell'uvomo all'interno delle rigide maglie imposte dall’eipaopévn.
Troviamo, cosl, un ulteriore punto di incontro con xaipdc, declinato in un suo
particolare derivato: quello di evkawpia. Questo termine, che, in verita, non si
trova mai letteralmente nei frammenti degli stoici antichi, fu oggetto di

successiva teorizzazione in ambiente romano. Il termine viene trascritto in greco

158 MARC. AUR., Ta €ic éavtov, IV, 50 (trad. di Enrico Turolla).
159 Joi, IX, 32 (trad. di Enrico Turolla).
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da Cicerone in due passaggi, rispettivamente nel De officis e nel De finibus. Nel

primo passo I’arpinate, riprendendo le posizioni di Panezio, definisce il concetto

di evxaupla attraverso l'ormai abituale concetto di ‘opportunita’, collegato a

quello di ‘moderazione’:

Deinceps de ordine rerum et de opportunitate temporum dicendum est. [...]
Locum autem actionis opportunitatem temporis esse dicunt; tempus autem
actionis opportunum Graece eUxkawolx, Latine appellatur occasio. Sic fit, ut
modestia haec, quam ita interpretamur, ut dixi, scientia sit opportunitatis

idoneorum ad agendum temporum.

Diremo poi dell’ordine delle azioni e delle opportunita delle circostanze. [...] Per
luogo di un’azione poi [gli Stoici] intendono la sua opportunita nel tempo; ed il
tempo opportuno di un’azione si dice in greco eVvkapla, ed in latino occasio.
Avviene cosi che questa moderazione, che interpretiamo nel senso che ho detto,

sia la scienza dell’opportunita del tempo adatto all’azione.'®

Cicerone descrive l’evkaiplar stoica come il momento giusto per compiere

un’azione, ponendo al centro I'importanza dell’iniziativa del soggetto agente.

Nel secondo passaggio viene aggiunta un’ulteriore sfumatura fondamentale

legata alla realizzazione della virtt. Si introduce, cosi, un aspetto etico che si lega

all’elemento temporale basato su una durata limitata e circoscritta:

[...] cum sit is bonorum finis, quem Stoici dicunt, omnis ista rerum corporearum
aestimatio splendore uirtutis et magnitudine obscuretur et obruatur atque
intereat necesse est. Et quem ad modum opportunitas - sic enim appellemus
evkalay - non fit maior productione temporis - habent enim suum modum,
quae oportuna dicuntur -, sic recta effectio - katépOwowv enim ita appello,
quoniam rectum factum kat6gOwua -, recta igitur effectio, item conuenientia,
denique ipsum bonum, quod in eo positum est, ut naturae consentiat, crescendi
accessionem nullam habet. Vt enim opportunitas illa, sic haec, de quibus dixi,
non fiunt temporis  productione maiora, ob eamque causam Stoicis non

uidetur optabilior nec magis expetenda beata uita, si sit longa, quam si breuis

[..].
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[...] posto questo termine estremo del bene sostenuto dagli Stoici, tutta codesta
valutazione della realta corporea e oscurata e sommersa dallo splendore e dalla
grandezza della virtli e necessariamente si perde. E come I'opportunita (potremo
rendere cosl il termine greco evkatpia) non diventa maggiore per la durata del
tempo (cido che si dice opportuno ha infatti un proprio limite), cosi la
realizzazione della rettitudine (traduco cosi il greco katdéeOwolic, dato che
katop0wpa corrisponde ad «azione retta»), la realizzazione della rettitudine —
dicevo -, o parimenti della convenienza, o infine il bene stesso che consiste nel
raggiungere l'accordo con la natura, non comporta alcun supplemento di
crescita. Difatti, come quell’opportunita cosi cio che ho detto ora, non diviene
maggiore per durata di tempo; e percio — secondo il parere degli Stoici - la felicita
nella vita non e da desiderare né da ricercare maggiormente se e lunga che se &

breve [...].161

Il carattere temporalmente limitato - ma non per questo qualitativamente
inferiore - della virtu, e fondamentale per capire 'importanza del concetto stoico
di evxkaipla, soprattutto nel suo legame con aicwv. Nella dottrina stoica i due
estremi temporali sembrano toccarsi e addirittura sovrapporsi fino a coincidere,
grazie all’esercizio della virtu da parte del saggio. Questo aspetto e stato indagato
da Victor Goldschmidt, in un lavoro interamente dedicato alla definizione della
temporalita stoica: Le systéme Stoicien et l'idée de temps.’®> Goldschmidt propone
un’analisi penetrante dell’aspetto dicotomico insito nella teoria stoica del tempo.
Vista la frammentarieta delle testimonianze di Crisippo e la scarsita delle
occorrenze di alwv e kaipodg all’interno dei frammenti pervenutici, egli tenta di
rileggere questo aspetto attraverso la lente di Marco Aurelio. Nei Pensieri, infatti,
sono riproposti tutti i nuclei concettuali salienti a proposito del rapporto tra
eternita cosmica ed effettivita del momento presente, che si lega al passaggio
dalla fisica all’etica stoica. Secondo Goldschmidt, in Crisippo sarebbe presente
«une négligence sur la terminologie» in relazione alla definizione dell’infinita del
tempo, alla quale avrebbe posto rimedio proprio l'utilizzo di aiwv da parte
dell’imperatore filosofo. Nei suoi scritti «le temps infini, correspondant au vide,
prend un nom précis, celui qu’on a coustume de traduire par: éternité (aicwv)»,

cosa che, ad esempio, possiamo osservare benissimo nella sentenza: «ITotapog

161 CIC., De fin., 111, 14, 45 (trad. di Nino Marinone).

162 VICTOR GOLDSCHMIDT, Le systeme Stoicien et I'idée de temps, Paris, Librairie Philosophique J.
Vrin, 1969.

163 GOLDSCHMIDT, Le systeéme Stoicien et I'idée de temps, cit. p. 39.
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TiC €0TL TV YIVOEVWYV Kal Qevpa Blatov O alwv-», «la totalita dei tempi e quasi
un fiume, formato dagli eventi; corrente che a forza travolge».!® Data la
definizione di tempo infinito, si pone pero il problema di indagare in cosa
consista l'istante presente, che divide il tempo in due eternita: passata e futura.
Per farlo, dobbiamo necessariamente effettuare un «passage a la morale», ambito
nel quale e possibile ricercare un senso umano allo scorrere del tempo. La
concezione stoica dell’istante vissuto eticamente si muove in una direzione
piuttosto elitaria, strettamente legata alla vita del saggio, e ha il suo fondamento
in un precetto che Diogene Laerzio attribuisce a Zenone e che consiste nel «t0
OpoAoyovHEVWS TN @ULOEL (Nv»,'®° nel «vivere conformemente alla natura».
Questa espressione lascia, pero, aperta la questione della libera scelta dell'uomo
in relazione alla predeterminazione divina. Come afferma Goldschmidt: «le flux
continu et inconsistant de I'éternité ne se réalise en temps que par un acte qui
vient le délimiter et le stabiliser en présent. Soutenir cet acte et I’étendre au point
de déterminer une période cosmique, n’appartient qu’a Dieu. De cet acte total,
les événements qui nous adviennent, nous apportent autant de fragments,
enserrés dans autant de presents étroitment limités».1%¢ Compito del saggio e, a
questo punto, riuscire a scorgere nella frammentata realta del presente 1'eternita
dei tempi stabilita dalla mpdvowx divinita, attraverso un continuo esercizio di
riappropriazione del proprio tempo vissuto e la continua pratica della virtt.
Questo processo unisce in sé un piano etico-morale, basato su una concreta scelta
da compiere in ogni istante presente, e un piano mistico-religioso, attraverso il
quale il saggio riesce a contemplare in esso l'intero aicov. A questa pratica basata
sulla continua riconquista del presente gli stoici davano il nome di evkawoia,
concetto attraverso il quale fu possibile salvare la liberta di scelta morale del
soggetto all’interno di una cosmologia di impianto deterministico. Il precetto di
Zenone di vivere in conformita con la natura comporta, infatti una
partecipazione attiva del soggetto, che deve scegliere di conformarsi in ogni
momento presente alla legge naturale ed eterna della provvidenza divina, e: «met
I'accent sur l'actualisation, hic et nunc, de la raison; 'activité morale s exerce
nécessairement dans le concret et requiert, avec le discernement, le choix».'” La

cooperazione dell'uomo con l'universo e quindi con Dio diventa per il saggio un

164 MARC. AUR., Ta €ic éavtov, IV, 43 (trad. di Enrico Turolla).
165 DIOG. LAERT., VII, 87.

166 GOLDSCHMIDT, Le systeme Stoicien et l'idée de temps, cit. p. 122.
167 Jvi, p. 140.
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atto necessario di evxkaipia. Ma, nonostante l'eVkaipia sia necessariamente
limitata sul piano temporale, non per questo essa e inferiore da un punto di vista
qualitativo. Anzi, attraverso di essa il saggio riesce raggiungere uno stato di
beatitudine che lo ricongiunge all’eternita divina; l’eVxaipia dell'uomo si

ricongiunge in senso mistico-religioso all’aiwv del cosmo:

Le présent de l'initiative et I'inertie d'une durée qui s’écoule interminablement
ont leurs équivalents rigoureux dans le vie cosmique. [...] Dieu, a I'égard de
I'éternité, procede comme le sage a 1'égard de sa propre vie; il arréte le flux,
réalise le non-étre et concentre dans une totalité achevée, une dispersion infinie:
il fait passer a l'acte une virtualité évanescente. Ces deux aspects ou, selon
I'expression de Chrysippe, ces deux «acceptions» du temps, present limité et aién
infini, sont longuement examines dans le livre de Marc-Aurele, sans que la portée
physique de I'analyse se sépare jamais de 1'intention morale. On distingue dans
les textes deux mouvements en sens opposes: le present de nos illusions que nous
voudrions étendre aux dimensions de la vie universelle, va étre ramené a un
instant infinitesimal ou se dissout la vie cosmique tout entire; I'inverse, le present
instantané, ressaisi et determine par l'initiative morale va s’élargir jusqu’aux
confis des périodes cosmiques, de la maniere a inclure celles-ci dans ses propres

limites.168

Secondo questa prospettiva, limperativo morale di Marco Aurelio:
«OLUPVTUOVEVE, OTL pHOVOV (1 €KAOTOS TO TIEOV TOUTO, TO AKAQLXIOV-»,
«ricordati che ciascuno vive questo istante ch’e presente»,'®* non esprime affatto
I'idea di un carpe diem edonistico, legato all’afferrare le gioie presenti come unica
forma di consolazione all'insensatezza dell’esistenza e nemmeno corrisponde
all’idea epicurea di concentrarsi sul presente vissuto, per esorcizzare il momento
angoscioso della morte. Esso rappresenta nella riflessione stoica il tentativo di
creare un varco temporale che, attraverso il momento presente, permetta
all'uomo di riconoscere l'eterno disegno provvidenziale della divinita.
Ricongiungersi alla dimensione di aicv attraverso un kapdg offerto dalla
provvidenza divina e opportunamente colto: un eUkaipog, appunto. Ci sembra
di scorgere questo aspetto in alcuni ispirati passaggi di Marco Aurelio: «&wg 0¢&
gielvng O kaog Eplotatal Tl agkel, Tl 0 &AAo 1) Oeovg uév oéBev ral

ev@NUeLY, avOowTovg d¢ €V ToLlelv», «Nel frattempo, finché il kawpdc non

168 Jvi, p. 194.
169 MARC. AUR., Ta €ic éavtov, 111, 10.
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giunga, di cosa hai bisogno? Nient’altro che venerare e benedire gli dei, far del
bene agli uomini»,'”® in cui si pone 'accento sul carattere provvidenziale del
momento stabilito da Dio. Ma, se il ka1pdg giunge per volere divino, e compito

’

dell'vomo farlo diventare ‘e0’, propizio: «Ilav pot ovvagudlert 6 oot
EVAQUOOTOV E0TLV, O KOOUE: OVOEV HOL TIROWEOV 0VOE OPILOV O 0Ol EVKALQOV.
TIAV HOL KAQTIOS O PEQOVOLY Al oAl WEAL @ PUOIS: £K 00V MAVTA, €V 00l TTAVTQ,
elg o¢ mavtar, «Tutto quello che a te, 0 mondo, conviene, tutto a me pure
conviene. Tutto quello che e per te eUkalpoc non € per me né intempestivo né
tardo; per me e frutto tutto quello che le tue stagioni vengono recando, o natura.
Da te ogni cosa, in te ogni cosa, verso te ogni cosa».'”! E ancora: «tov d¢ katoov
Kal TOV 600V didwov 1 UOLE [...]. KAAOV d¢ del AV KAl WEALOV TO CUUPEQOV
T OAW. 1] OUV KATATIAVOLG TOV BLOL EKAOTT OV KAKOV [...]. dyaOov d¢ eimep tq
OAw Kalplov Kol CLUUPEQOV Kol CLUPEQOIEVOV. OUTWS YAQ Kat Oeopoontog O
PeQOUEVOC KaTa TavTa Oew kal €T TALTA TN YVWOUN peQOpevoc.», «Natura
fissa il ka1p0Og e il limite [...]. E bello e sempre opportuno nel tempo, e tutto cio
che conferisce utilita all'universo. Conseguenza: quando per I'uomo termina il
corso della vita, cio non rappresenta sventura per l'individuo [...]. Comunque,
invece, rappresenta una buona operazione, conveniente, utile al Tutto e
cospirante con i suoi fini. Per tal modo, infatti, si puo dire anche spinto dalla
Divinita chi si lascia trasportare nella medesima direzione per la qual Iddio
procede, e trasportare a questa medesima direzione con piena facolta di
mente».!”? La compenetrazione tra 1'elemento divino e la natura e totale nella
dottrina stoica. L’adesione dell'uomo al progetto divino e indispensabile, poiché
non esiste utile per 'universo che non lo sia anche per I'uomo e viceversa. Il
riconoscimento della bonta di kawpdg e compiuto dall’individuo con un atto
intellettivo e coinvolge la yvaun, facolta razionale che richiede una libera scelta
e chiama in causa la capacita di giudizio e la coscienza. Giungiamo cosi all'ultimo
punto: l'aspetto mistico dell'unione fra xkaipdg e aiwv, la contemplazione
dell’eternita in un unico istante di beatitudine: I’evdapovia stoica. Vi e, infatti,
una potenziale connessione tra corpo fisico, anima immateriale ed eternita del
cosmo che unisce il microcosmo individuale al macrocosmo naturale e divino. A
questa corrispondenza alludono numerosi passaggi di Marco Aurelio:

«EvOuun0ntt méoa kato 1OV aUTOV AKAQLALOV XQOVOV €V EKATTW MUV &HA

170 Jvi, V, 33 (trad. mia).
171 Jui, IV, 23 (trad. di Enrico Turolla).
172 Jyi, X1I, 23 (trad. di Enrico Turolla).
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YIVETAL CWHATIKA OHOL Katl Puxikd, kKat obtwg oL Bavpdoels et ToAL TAelw,
HaXAAOV d& mMAvVTA TX YWopeva €v T €vi te kal ovpmavty, O O KOOUOV
ovoudlopev, dua évuplotatawr, «Considera quanti fatti, nello stesso istante,
avvengono contemporaneamente in ciascuno di noi, fatti fisici e spirituali. E cosi
non sorgera in te senso alcuno di meraviglia se fatti in numero molto pit1 grande
(anzi tutti i fatti che via via avvengono) hanno luogo in quell’unico e totale
organismo che noi chiamiamo mondo».'” L’anima, in quanto immateriale, ha la
possibilita di trascendere 1'esperienza corporea e divenire a tutti gli effetti parte
del tutto che la circonda, fondendosi con l'eternita dei tempi passati e futuri.
L’effettiva durata di una vita non cambia in nulla le sue possibilita di fondersi
con il tutto divino; cio che e raggiunto nel singolo istante, e acquistato per

I'eternita:

£TL 0& meQLégxeTAl TOV OAOV KOOUOV Kol TO TeQL AUTOV KEVOV KAl TO OXNHa
avTOL Katl €lg TNV ATV TOL alwvog EKTEVETAL KAl TNV TEQLODIKTV
naAtyyeveoiav Twv 0Awv EumegAaufavet kat megvoetl Kal Oewet OTL 0VdEV
vewTeQov OPpovtat ot Hed’ NUag ovdE TEQLTTOTEQOV €I0OV Ol TEO NHUWV, AAAX

14

TQOTOV TV O TECOAQAKOVTOUTNG, €AV VOUV OTOOOVOLV €X1), TAVIX T

o 7

YEYOVOTA KAL T E00UEVA £WQAKE KATA TO OMOELDEC.

Ma ancora quest’anima va trascorrendo per il mondo tutto quanto e per lo spazio
vuoto che lo circonda e per la forma di lui; si distende anche nell'infinita dei
tempi e intende i cicli di novelle nascite che fanno nuovo il tutto; con la forza
della sua mente ’anima pensa e vede che i posteri non vedranno nulla di nuovo,
come nulla di pit hanno veduto gli uomini che furono prima di noi. Bensi
comprendo che in certa guisa 'uomo di quarant’anni, purché fornito comunque
di forza mentale, ha ormai veduto tutto quello che gia poteva avvenire, e tutto

quello che potra avvenire, secondo un rapporto di uniformita.'”*

L’uomo e chiamato ad avere un ruolo attivo nella scoperta e nella realizzazione
di questa pienezza, comprimendo il tempo dell’aicwv all'interno di un solo istante
eUka1pog, 'istante dove si realizza I’evkaipia e con essa 'aspirazione alla felicita.
Essa «est une condition divine et réclame l'éternité» ed essendo legata

necessariamente al tempo, nella dottrina stoica e resa accessibile al saggio:

173 Jvi, V, 25 (trad. di Enrico Turolla).
174 Joi, X1, 1 (trad. di Enrico Turolla).
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La perfection n’est donc pas solidaire du temps qui s’écoule et qui parait s’enfler
et s’allonger. Mais elle n’est cependant pas hors du temps, et méme le temps peut
nous donner une image parfait pour la comprendre. Non pas, sans doute, le
temps qui s’étale, mais ce que le Grecs appellant l'instant opportun, c’est-a-dire
I'instant précis ou l'initiative s’accorde parfaitement avec 1’événement. Ici, nous
avons un mode temporal qui par definition, ne gagne rien a se prolonger et qui,
aux yeux des Stoiciens, montre une fois de plus le caractere dérivé du temps:
I'instant opportune se définit par 1'adaptation parfaite de deux réalités; le
bonheur est cet instant ou ’homme est entierement d’accord avec la nature. Il est
tres remarquable que cette théorie de l'evkawpia n’intervienne pas, d’aprés
I'exposé ciceronien, dans 1'étude de 'acte moral (bien qu’elle puisse 'éclarer et
meéme le définir), mais bien dans I'etude du bonheur (lequel serait plutdt, sil'on
peut dire, une opportunité permanente). C'est que le bonheur durable et qui
«veut I'éternité» doit étre recherché dans le temps, et dans ce que le temps offre
de plus sensiblement achevé. [...] Cette eUkaoia est parfaite; on voit aussitot que

toute prolongation de durée, au lieu de la perfectionner, la détruirait.!”>

La definizione del concetto di felicita come kapog che si fa permanente,
estendendosi fino all'aiwv, rappresenta un’intuizione filosofica notevole. Nello
stoicismo cio e possibile grazie al rispecchiamento tra le componenti fisica ed
etica della dottrina, che permette di superare I'impasse e i rischi derivanti dalla
teorizzazione di un sistema totalmente deterministico. Aiwv e kadg fungono
qui da ponte concettuale tra le dimensioni del tempo cosmico ed umano. Si puo
affermare che i due concetti trovano nella Stoa una delle loro espressioni piu
complete e produttive, riuscendo a conciliare la realta temporale concreta ma
inafferrabile dell'uomo, con il suo bisogno di durare oltre se stesso, indagando
sul mistero del tempo che lo circonda, che esiste da prima ed esistera dopo di lui.
Per citare un ultimo passo di Marco Aurelio, posto, non a caso, a suggello della

sua opera:

QL 10 evkagov povov ayabov kat @ T0 mAelovg Kata Adyov 0000V mpdéelg
ATIODOLVAL TG OALYWTEQAS €V 0w €0TL KAl @ TOV KOOHOV Oewonoat mAglovLT)

EAAO00VL XQOVQ 0V dlagépet, ToUTw ovde O BAavatog PoPeQdv.

Colui che considera come unico bene 'istante propizio, e che considera allo stesso

modo aver compiuto azioni secondo una ragione retta in numero maggiore o

175 GOLDSCHMIDT, Le systeme Stoicien et l'idée de temps, cit. pp. 202-203.
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minore, a cui non fa differenza 1’aver contemplato il mondo per un tempo piu

lungo o piu breve: a costui nemmeno la morte fa paura.'”®

3.2) Personificazioni divine del tempo nel mondo ellenistico

e imperiale

Nel condurre la mia analisi di aicwv e kapdg, ho cercato di far emergere come la
valenza semantica dei due vocaboli si specializzi progressivamente in direzione
temporale. A partire dall’eta ellenistica questo sviluppo assume dei caratteri del
tutto particolari, in linea con dinamica religiosita dell’epoca e con i suoi vivaci e
complessi fenomeni sincretici, nei quali i continui contatti con 1’oriente ebbero un
peso decisivo. Vengono, infatti, aggiunti e adattati al tradizionale pantheon greco
numerosi culti importati dall’Egitto e dal vicino oriente; all’interno dell’ampio
mondo culturale di lingua greca si ricercano nuove forme di espressione
religiosa, spesso connotate da un forte irrazionalismo e misticismo. E il caso, ad
esempio, dei culti misterici che a partire da quest’epoca godono di una crescente
popolarita. In questo generale contesto, anche il lessico riferito al tempo e oggetto
di particolari forme di personificazione e divinizzazione, a cui corrisponde anche
una fiorente tradizione all’interno delle arti figurative, che godette di notevole
diffusione e permeabilita sociale. Sia Aiwv che Kaipdg subiscono questo processo
(come, del resto, Xpovoc),'”” finendo per diventare delle vere e proprie divinita
temporali, con tanto di apparati cultuali e specifici riti ad essi dedicati. Della loro
presenza abbiamo ampie tracce all'interno di testi molto eterogenei, che ci
permettono di ricostruire un quadro piuttosto variegato del fenomeno in
questione. La precedente storia semantica di aiwv e kawpdg agevolo e favori
questo sviluppo. Abbiamo spesso sottolineato come entrambi i vocaboli
gravitassero in larga misura attorno alla sfera del sacro. Non ci sorprende, a

questo punto, che in epoca ellenistico-imperiale questo aspetto si intensifichi

176 MARC. AUR., Ta €ic éavtov, XII, 35 (trad. mia).

177 Di Xpovog non mi occupero nel dettaglio in questo studio, se non per riportare qualche dato
di volta in volta utile al contesto. Mi limito a citare alcuni lavori che trattano la questione in
maniera approfondita. Si vedano: MAZZUCCHELLI, BRACALL, Rapsodie del Tempo, cit. pp. 15-29 e
D’ANNA, II gioco cosmico, cit. pp. 45-62; 112-142 e ANNALISA CAPUTO, Quando le parole ci guardano.
Un percorso interdisciplinare tra Kronos, Chronos, Aion e Kairos, «Logoi.ph», V, 14, 2019, pp. 182-214.
Questi studi trattano, in particolare, della fondamentale differenza a partire dal mito greco tra il
Koovog esiodeo, padre di Zeus e Xpovog, la personificazione del tempo, la cui origine ¢ da
rintracciare in ambiente orfico.
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ulteriormente. La religiosita ellenistica, come e noto, abbonda di manifestazioni
cultuali basate sulla personificazione di concetti e idee astratte. E quasi naturale,
quindi, che ai@v e kapd¢ rappresentassero dei candidati ideali per dare forma
concreta alle nuove istanze filosofiche e religiose, soprattutto in relazione ai
molteplici aspetti che, da diverse angolature, possono riguardare il tempo e le

sue mutevoli ed enigmatiche definizioni.
3.2.1) Aiwv

La personificazione di Aiwv non e un’esclusiva prerogativa ellenistica, sebbene
sia soprattutto in quest’epoca che, come gia notava Degani, «si va diffondendo
un culto di Aion e [...] anche il termine e quasi costantemente caricato di valori
magici e religiosi».'”® Vi sono, in realta, due importanti precedenti di eta classica,
gia menzionati: il frammento 52 di Eraclito e il verso degli Eraclidi di Euripide.
Questi due esempi stanno ad indicare che era certamente gia presente all’interno
del mondo greco una tendenza a considerare aicyv, se non come una vera e
propria divinita, almeno come forza operante, connessa con una particolare idea
di tempo e con il concetto di ‘forza vitale’. Esistevano, quindi, gia delle premesse
affinché il concetto astratto potesse subire in una fase successiva un definitivo
processo di reificazione. E, pero, nelle epoche successive che troviamo in
massima parte le ricorrenze di Aiwv, all'interno di testi molto piu tardi.
Assolutamente sui generis € un epigramma attribuito a Platone, contenuto

nell’ Antologia Palatina, la cui autenticita ¢, in realta, controversa:

Alwv mdvta @épet dDOALXOC XQOVOG oldev dpeifewy

oUvoUa Kal HOQENV Kal LIV 1)d¢ TUXNV.

Alwv si porta dietro ogni cosa; un lungo corso di tempo sa cambiare

il nome, la forma, la natura e anche la sorte.'”®

In questo caso, la personificazione di aicwv come forza temporale attiva e
evidente, visto il ruolo di soggetto agente che assume. Eccettuato questo esempio
isolato, le altre occorrenze di Aiwv non si riscontrano in singoli autori

appartenenti al canone greco ellenistico. La sua personificazione e, invece, assai

178 DEGANI, AIQN, cit. p. 98.
179 PLAT., Epigr. 31; ANTH. GRAEC., IX, 51 (trad. mia).
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frequente nei corpora delle maggiori religioni misteriche, o all'interno di scritti di
natura magico-esoterica. Fra di essi citiamo almeno gli Inni Orfici, il Corpus
Hermeticum, i Papyri magicae e - caso molto interessante -, Il romanzo di Alessandro.
Per quanto riguarda queste fonti, & ancora una volta Degani a offrire un’analisi
di partenza, ponendo la questione, molto dibattuta, degli influssi orientali nello
sviluppo del valore mistico-religioso di aiwv. Lo studioso, mantenendosi a
distanza da quello che egli definisce «un orientalismo integrale ed estremista, [...]
ovvero quella tendenza a cercare a tutti i costi le sorgenti del pensiero greco
nell’Oriente»,'® preferisce adottare un punto di vista intermedio, che senza
negare ogni possibile legame con le tradizioni religiose orientali, ricerca eventuali
influenze all’interno di entrambe le culture. Del resto, il fatto che atcwov fosse una
parola «suscettibile a caricarsi di tinte eventiche ed escatologiche» e che «- quale
I’abbiamo delineata attraverso i testi — si prestasse benissimo ad entrare a far
parte del linguaggio di una corrente religiosa»,'®! non necessariamente dovra
essere ricercato in toto al di fuori della grecita. E, altresi, vero che il rapporto con
I'oriente deve aver giocato la sua parte e non sorprende che questo aspetto abbia
avuto i suoi esiti maggiori proprio a partire dall’eta ellenistica, dove i contatti e i
fenomeni di compenetrazione si fecero necessariamente piu frequenti. Per
ammissione dello stesso Degani: «oggi i piu1 riconoscono che una notevole serie
di problemi, di intuizioni, di idee orientali fecondo il nascente pensiero greco
preparandolo e avviandolo alla filosofia».!®2 In ogni caso, abbiamo visto che aicOv
non e mai stato un termine qualsiasi; sin dai suoi primi utilizzi e stato «vissuto
nell'immediatezza di un evento che incide sulla vita umana e fa presente
all’'uomo, in uno con i limiti invalicabili del suo hic et nunc, anche I’ Altro che lo
trascende, ovvero la periferia del Periechon, l'estita dell’Ubique et semper».1> E
inevitabile, quindi, che soltanto considerando I'apporto delle diverse tradizioni
culturali sara possibile giungere a una sintesi compiuta.

Ma torniamo, ora, all’esame delle ricorrenze di Aicwv. All'interno degli Orphica
possiamo trovare un caso rilevante di personificazione. E inserito nel proemio,
nella lunga lista di divinita invocate da Orfeo a comporre la preghiera rituale con

la quale il musico-poeta intende far apprendere al figlio Museo i suoi sacri riti:

180 DEGANI, AIQN, cit. pp. 100-101.
181 Jvi, p. 104.

182 Jvi, p. 108.

183 Jvi, p. 98.
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AtAavtog te kat Alwvog péy’ vmelgoxov loxvv
Kal XQOvov aévaov kal o ZTuyog ayAaov DOwQ

peAtyiovg te Oeovg, ayadnv v émnti tolot [Tgdvoiav [...]

e la forza molto soverchiante di Atlante e di Aiwv
e Xpovog che sempre scorre e ’acqua splendente di Stige

e gli dei miti e tra loro la buona Provvidenza [...]'8

Secondo Gabriella Ricciardelli, in questo contesto «non e facile precisare il
rapporto tra Aion e Tempo».!%5 Mentre Xpoovoc ha qui la proprieta di scorrere
ininterrottamente, Awwv e descritto come una «forza molto soverchiante»
(Omeipoxov loxLV), accanto ad Atlante. I due sono descritti come i cardini su cui
si sostiene il cosmo. Atlante, secondo la tradizione piu diffusa, e figlio
dell’oceanina Climene, divinita associabile con I’elemento acquatico. Non a caso,
nel verso precedente viene nominato anche Oceano, assieme alle figlie. L altra
forza che sostiene il cosmo ne potrebbe essere la controparte e rappresentare,
quindi, una forza celeste. Nella religiosita ellenistica Aiwv finira, infatti, per
essere spesso identificato con il sole, corpo celeste che ben rappresenta le sue
peculiari valenze semantiche: la forza vitale, 'eterna durata e il continuo
rinnovamento.

Per quanto riguarda i Papyri magicae, si tratta di lunghe liste di invocazioni,
formule, inni e rituali provenienti dall’Egitto greco e romano, databili tra il II sec.
a.C.eil V d. C. e composti da materiali molto eterogenei. Aicwv vi compare con
frequenza considerevole tanto che questi testi ci permettono di approfondire la
questione della sua identificazione con la divinita solare. Accanto a invocazioni
pit comuni che richiamano al noto significato di eternita, come: «6gkiCw Oeov
alwviov Alwva te mdvtwv», «adoroil dio eterno, I’ Aiwv di ogni cosa»,'® vi sono,
infatti, formule pitu elaborate che qualificano Aicwv come divinita solare: «Ovntog
yevvnOelc ek Ovntnc Votéoag, PefeATiIwHEVOS DO KOATOVS HeYAAODLVAOU
kat deflag Xepog agOdotov, abavdtw mvevpatt TOV dBdvatov Alova kal
deomoOTNV TV MLEIVWV dadnuAatwv», «lo, nato mortale e generato da un
grembo mortale, sono stato trasformato da uno smisurato potere e

dall’incorruttibile mano destra e con spirito immortale, I'immortale Aiwv e

18¢ ORPHICA, Hymmni, P, 27-29 (trad. di Gabriella Ricciardelli).

185 Inni Orfici, a cura di Gabriella Ricciardelli, Milano, Fondazione Lorenzo Valla, Mondadori,
2000, cit. p. 229.

186 Pap. Gr. Mag., I, 309 (trad. mia).
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signore del diadema infuocato».!®” L’immagine evoca il fuoco e, per esteso, il sole,
cosa del resto confermata dagli epiteti riferiti ad Aiwv nei versi successivi. Questi
sono curiosamente affiancati dalla traslitterazione di vocaboli di lingua semitica,
riconducibili a invocazioni divine proprie della religione ebraica: «muotmoAe,
TIEVTITEQOLVL, PWTOS KTlota (ol d& ovvkAglota) LZepeolAay, TLEITTVOE
Ppuowvepey, moplbvue Taw, mMvevpATOPWS wAl, TLELXAET] €A0VEE, KaAAlPwWS
alat, Aldv axPa, PUTOKQATWE TETTEQ TIOETEUTILTIL, TTUQLOWHATE PVOUT|VIOY,
[...]».1 Qui, tutti gli epiteti di lingua greca presentano elementi legati al fuoco e
alla luce, tipici di una divinita solare. Possiamo, infine, trovare altri due
frammenti in cui Aiwv viene accostato direttamente al sole. Il primo, in quanto
figlio di Helios stesso: «xaioe, “HALe: oL yap €l 0 €mi Tov aylov otnelyHatog
oeavTov WdpLoag dopatw @del/ Oproondaga. ov el O TATIE TOL TAALVYEVOUG
Alwvog [...]», «Salve o Helios, perché tu sei colui che ha stabilito se stesso nella
luce invisibile sopra il santo firmamento / ORKORETHARA / Tu che sei il padre
del rinascente Aicwv»;¥ il secondo in quanto R4, dio egizio del sole: «0 twv 6AwvV
deomoTNg, 0 Alwv Twv Alwvwv: oV el 0 koopokpdtwe, Pa, ITav», «Signore di
ogni cosa, Eone degli Eoni, tu che sei colui che regna sull'universo, Ra, Pan».'*" Il
sole, in questi ultimi frammenti, si carica di evidenti significati mistico-religiosi,
fino a divenire immagine della suprema divinita, che regna sull’intero cosmo e
lo comprende. Egli e anche I'lav, il Tutto. Con riferimento a questi testi, D’Anna
lo definisce: «’eterno principio immutabile da cui procede ogni cosa e I'esistenza
stessa concepita come manifestazione concreta dell’essere divino».!*!

Se ci spostiamo un istante ad analizzare altre forme narrative, ¢ possibile
riscontrare anche nel Romanzo di Alessandro dello Pseudo Callistene - una raccolta
di racconti costituitasi in ambiente greco-alessandrino a partire dal III secolo -,
un’ulteriore conferma del legame di Aiwv con il culto solare. In questo caso, e
significativo che sia associato alla figura di Alessandro, le cui origini divine
risalirebbero, appunto, al dio Sole. Secondo la narrazione, Alessandro avrebbe
raggiunto le coste della Libia e si sarebbe recato presso il santuario di Ammone,
poiché la madre gli aveva rivelato di essere il figlio di questo dio. Ammone nella
religione egizia e ritratto con testa e corna di ariete ed e ricordato in quest’ambito

per la sua fusione con Ra, dio del Sole, dando origine alla divinita sincretica

187 Pap. Gr. Mag., IV, 517-522 (trad. mia).
188 Pap. Gr. Mag., IV, 590-595 (trad. mia).
189 Pgp. Gr. Mag., VII, 508-510 (trad. mia).
190 Pgp. Gr. Mag., IV, 2190-92 (trad. mia).
191 ) ANNA, 11 gioco cosmico, cit. p. 153.
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Amon-Ra. Giunto presso il santuario, Alessandro avrebbe ricevuto questo

oracolo dal dio:

0> Baoirev, oot Poiog 6 UNAOKEQWES dyoQevw:
elye OéAeic alwoty dynodtolot vealery,

KktiCe MOAV Tepipnuov e IpwTnda vijoov,

NG mEok&ONT <Ailwv> ITAovtwviog avtog avaoowv

<TEVTAAOPOLS KOQUPALOLY ATEQUOVA KOOUOV EAlOOWY.>

O re, ti parla Febo, corna d’ariete

se vuoi restare giovane nei secoli immune da vecchiezza,
fonda una citta famosa oltre I'isola di Proteo,

cui presiede signoreggiando Aiwv Plutonio,

che dalle creste delle cinque alture svolge il mondo infinito.!??

Il riferimento €, ovviamente, alla fondazione di Alessandria; sulla corretta
identificazione di Aiwv ITAovtawviog gli interpreti, pero, non sono giunti a una
risposta univoca. Secondo Richard Stoneman: «Aion Plutonios e un modo
criptico per identificare il dio con Serapide, la cui iconografia combinava tratti di
Zeus e di Ade»."”® Questo culto doveva godere di un’ampia diffusione ad
Alessandria e la sua identificazione con Serapide doveva essere assai probabile
in eta ellenistica. Serapide, infatti, divinita frutto anch’essa di un sincretismo
greco-egizio, era considerata la divinita principale durante il regno dei Tolemei
ed era associata ad Helios. Possiamo, quindi, trarre le medesime conclusioni per
Alwv, qui descritto, fra Ialtro, nell’atto di srotolare il cosmo, attraverso I'impiego
di éAloow, verbo usato anche per descrivere il movimento del sole.

Se diamo un ultimo sguardo ai Corpora mistico-esoterici, sembra che aiwv
costituisca una presenza costante anche all'interno del Corpus Hermeticum, uno
dei massimi esempi del sincretismo religioso di epoca imperiale (sec. II-IIT d. C.),
dove e presente sia nell’ormai consolidato significato di ‘eternita’, sia in veste di

divinita personificata. Nella sezione XI, Novg mog ‘Eounv, ricorre ben 27 volte:

4

Axove, @ Tékvov, wg €xeL 0 Be0g kal TO Tav. <0> Bedg, 6 alwv, 0 KOOHOG, O

X00VOg, 1] Yéveois. 6 Oeoc alwva moLel, 0 alwv 0 TOV KOOHUOV, O KOOHOG &

192 Historia Alexandri Magni, 1, 30, 6 (trad. di Tristano Gargiulo).
193 ] romanzo di Alessandro, a cura di Richard Stoneman, Milano, Fondazione Lorenzo Valla, A.
Mondadori, 2007, cit. p. 525.
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X00VOV, 0 XQOVOG d¢ Yéveatv. ToL ¢ BeoL womeQ ovola €Tl [T0 dyabov, TO
KaAdv, 1] evdatpovia,] 1) co@la- ToL d& alwVog 1) TAVTOTNG: TOL d& KOTLOV 1)
TAELG TOL O XOOVOUL 1) HeTafoAr) NG 0¢ yevéoews 1) Cwn kal 0 Bdvartoc.
évépyela d¢ ToL Oeov voug Kat Puxn: ToL d¢ alwvog diaxpovn kat abavaoio:
TOU d¢ KOOHOU ATOKATAOTAOLS KAl AVIATOKATAOTAOLS: TOLU O& XQOVOU
ab&NoLc Kat pelwols: ¢ d¢ YevEoews MOLOTNG <Kal TOTOTNG>. O 0DV AWV €V
T Oe@, 6 O& KOOUOGC €V TQ alwVL, O O& XOOVOGS €V TQ KOOUW, 1] O YEVEDLS €V TQ
X0OVW. Kal O Hev alwv éotnie el Tov 0edv, 0 0€ €V T XQOVE. KAl 0 HEV alwV
€otnke mepl TOv Oedv, O d&¢ KOOMOG KIVELTAL €V TQ alwvi, O d& XQOVOS

TLEQALOVTAL €V TQ KOOUW, 1] ¢ YEVEOLS YiveTal év Tq Xo0VQ.

Ascolta, o figlio, come stanno le cose su Dio. Su tutto. Dio, I’eternita, il mondo, il
tempo, il divenire. Dio crea l'eternita, 'eternita il mondo, il mondo il tempo, il
tempo il divenire. L’essenza di Dio e, per cosi dire, [il bene, il bello, la felicita], la
saggezza. L’essenza dell’eternita e l'essere identica a se stessa; del mondo
'ordine, del tempo il mutamento, del divenire la vita e la morte. L’energia di Dio
sono l'intelletto e 'anima; dell’eternita la durata e I'immortalita, del mondo
’apocatastasi e 'apocatastasi opposta, del tempo la crescita e la diminuzione. Del
divenire la qualita [e la quantita]. Dunque, l'eternita ¢ in Dio, il mondo
nell’eternita, il tempo nel mondo, il divenire nel tempo. E mentre l'eternita e
immobile intorno a Dio, il mondo si muove nell’eternita, il tempo si compie nel

mondo e il divenire diviene nel tempo.'**

In epoca imperiale, Aiwv sembra assorbire la stratificazione delle sfumature
semantiche sviluppatesi nel corso del tempo. In questo caso, e presente
I'accezione extra-temporale di matrice platonica, secondo il noto rapporto
gerarchico che la antepone a Xpdvog. La creazione del cosmo avviene attraverso
momenti prefissati e aiwv ne rappresenta il primo stadio: «Dio, dunque, nell’atto
stesso di porsi come creatore, manifesta 1'eternita come sua propria «natura»,
come «luogo» in cui e per cui le cose sono in modo originario, assoluto e identiche
a se stesse».! Il termine compare come entita divina effettiva in altri passaggi del
Corpus; in questi casi, i traduttori tentano di renderlo con il termine “Eone’, come
avverra anche negli scritti gnostici. Nel primo caso abbiamo 1'esposizione di una

dottrina mistica, secondo la quale € 'uomo stesso a essere chiamato a divenire

194 CorP. HERM., Novc ntpoc Epunv, X1, 2 (trad. di Valeria Schiavone).
195 Corpus Hermeticum, a cura di Valeria Schiavone, Milano, BUR Rizzoli, 2001, cit. p. 193.
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Eone e a fondersi in un tutt'uno con la divinita, richiamando alcuni aspetti

presenti in Marco Aurelio:

€av oLV un oeavtov EElodonc t@ Beq, TOv OedV vorjoat ov duvaoat TO YaQ
OHOLOV T OHOiW VO TOV. CLVAVENTOV TEAVTOV TG AUETONTW HeYEDEL TAVTOS
OWHATOG EKTNONOAC, KAl TIAVTA XQOVOV UTEQdQas AlwV YEVOU, Kal VOT|OELS
tov 0edv: undév advvatov oeavt@ VTOOTNOAUEVOS, CEALTOV Tynoat
a0avatov Kal mavta dLVAUEVOV VONOAL, TACAV HEV TEXVINV, TAOAV OE
éruoTuny, mavtog Cwov Noog: [...] kal tavta &vta OHOL vorjoag, XoOVoug,

TOTIOVG, TIOAYHATA, TTOLOTNTAGS, TOTOTTAG, dVVAOAL vonoat Tov Oedv.

Se dunque non ti rendi uguale a Dio, non potrai concepire Dio; solo il simile,
infatti, € comprensibile per il simile. Accresci te stesso fino a raggiungere una
grandezza incommensurabile: liberati con un balzo da ogni corpo, va al di la di
ogni tempo, diventa Aiwv/Eone e concepisci Dio. Dopo esserti posto in questa
condizione in cui niente ti e impossibile, pensati immortale e capace di ogni cosa,
di ogni arte, di ogni scienza, di ogni comportamento vivente. [...] Pensa tutte
queste cose contemporaneamente: i tempi, i luoghi, le cose, le qualita, le quantita,

e allora potrai concepire Dio."®

Nel discorso successivo (XII), si afferma: «Cwpev d¢ duvApEL kal éveQyeia Kal
Alwve kat 6 voug tovtov ayaBog éotiv», «Viviamo grazie alla potenza,
all’energia, all'Eone, e l'intelletto di quest'ultimo, che e anche la sua anima, e
buono», e: «xakilav d¢ T@ voLV £xovTL dlekpuYelv £0TL», «colui che possiede
questo intelletto puo sfuggire al male».”” Aiwv sembra qui essere un’entita che
connette Dio alla sua creazione grazie al voug, l'intelletto divino che e presente
anche nell’essere umano. Non e tuttavia una semplice idea, € una presenza che
opera attraverso una forza concreta e operante. Non stupisce, cosi, che Aiwv
diventi in alcuni testi cristiani stessa immagine di Cristo, colui nel quale
I’elemento divino e umano si compenetrano perfettamente. Questo collegamento
consente alcune considerazioni a proposito dei testi patristici dei primi secoli, nei
quali Alcwv compare ripetutamente. Da un lato vi sono i testi apologetici in lingua
greca, preziosa fonte di informazioni sui culti di eta ellenistico-imperiale.
Dall’altro i testi gnostici, che ci permettono di vedere come il mito e la filosofia

greca rappresentassero un ampio repertorio lessicale da cui la nascente dottrina

19 CORrP. HERM., Novc mtpoc Epunv, X1, 20 (trad. di Valeria Schiavone).
197 CORP. HERM.,, [Tepi vov kowov mpog Tat, X11, 8, 7 (trad. di Valeria Schiavone).
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cristiana poté attingere in abbondanza. Fra i testi apologetici citiamo almeno
I’ Adversus Haereses di Ireneo di Lione, I Philosophumena di Ippolito di Roma e il
Panarion di Epifanio di Salamina. Fra quelli gnostici, considerazioni interessanti
sulla nascita della teo-mitologia gnostica si possono trarre a partire dai
frammentari Excerpta ex Theodoto di Clemente Alessandrino. Nel Panarion di
Epifanio e presente una fondamentale testimonianza sulla nascita del culto di
Alwv, in rapporto alla nascita di Cristo. Citando i dati delle liste consolari
romane, Epifanio afferma: «nacque Cristo il giorno sei di gennaio, tredici giorni
dopo il solstizio d'inverno, quando gia aumenta il tempo della luce diurna».!%
Quella data, chiamata appunto Emipdvewr, in quanto giorno della perfetta
incarnazione di Dio, doveva necessariamente avvenire «X7o Tng &oxng¢ Tng Tov
PWTOC AVENTEWS €L déKa TOLWV THEQWYV dlxoTHHATL», «a tredici giorni di
distanza dall’inizio dell’allungarsi della luce diurna», quindi dalla nascita del
nuovo anno solare. Tredici, afferma Epifanio, come la somma dei dodici discepoli
piu uno, Cristo stesso. Di capitale importanza e, pero, il fatto che nelle due date
in questione, 25 dicembre e 6 gennaio, si svolgessero gia in precedenza dei riti
religiosi pagani. Il 25 dicembre si festeggiava, appunto, il solstizio d’inverno:
«tavTV 0¢ TV Nuéoav £optalovoty ‘EAANveG, @nui d¢ ol eldwAoAdtoatl, )
MEO OKTtw kaAavdwv Tavovaplwv, M mapa Pwpalolg kKaAovuévn
LatovpvaAia, maQ” Atyvntiog d¢ Koovia, mapa AAeEavdpevot d¢ KikéAAa.
1) YAXQ TOO OKTw KaAavdwv Tavovagiwv tovTo To Tunua yivetatl, 6 €0tL oo,
Kal apxetat av&ewv 1 Nuéga tov PwToc AappPavovtog v ITpooOnknv [...]»,
«Ora i Greci, cioe gliidolatri, festeggiano questa giornata il venticinque dicembre,
festa che i romani chiamano Saturnali, gli Egiziani Cronia, gli Alessandrini
Kikelia. Infatti, nel venticinque dicembre ha luogo quella divisione, che e il
solstizio: la giornata comincia ad allungarsi perché cresce il periodo di luce».'*
Soprattutto, il 6 di gennaio essi «celebrano una grandissima festa nella stessa
notte dell’Epifania, affinché la gente non ricerchi la verita fidando nell’errore». In
cosa consisteva questa festa? Proprio nella nascita di Aiwv, dalla vergine Koon).

Ecco la descrizione che ne fa Epifanio:

moToV HEV év Adefavdpela év T Kopelw <oU>Ttw kaAovuéve: vaog dé éott
HEYLOTOS TOLTEOTV TO TéMeEvOos T Kopone. 6Anv yap tv  vikta

AYQUTIVIOAVTEG €V AOUAOL TIOL KAl AVAOILS TR EDWA® AdDOVTES KAl TTarvvux ida

198 EPIPH., Pan, 51, 22, 4 (trad di. Giovanni Pini).
199 Jui, 51, 22, 5 (trad di. Giovanni Pini).
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dateAéoavteg HETX TNV TV  AAEKTQUOVWV  KAQYYNV katégxovtal
Aaumadn@eooL ig oNKOV TV DTOYALOV KAl dva@éQovat E6avov Tt EVALVOV
<&v> @opelw kabeCOpeVOV YUUVOV, €XOV 0@QAYIDX TVva OTALQEOVL ETtL TOL
HETWTIOL OLAXQLOOV KAl €Tl TAIS EKATEQAIS XEQOLV &AAag dvo toavtag
oEEAYOAS Kal €T avTols Tolg duol yovdTols dAAAag dvo, OHOL d¢ [Tag] Tévte
o@EAYIOAS ATO XQLOOV TETVTWHEVAS, KAl TEQUPEQOLOLY avTO TO EOVOV
ETMTAKIC KUKAWOAVTEG TOV  HETAITATOV VAOV HETA VAWV KAl TUUTAVQV Kal
DUVOV KAl KWHAOAVTEG KATAPEQOLOLY aLTO AvOLS €lg TOV VTOYALOV TOTOV.
€0WTWHEVOL O OTL TL £0TL TOVTO TO HLOTHOLOV ATTOKQIVOVTAL KAt Aéyovoty 0Tt

ta0T) M) wea orjpepov 1 Koon (tovtéotiv 1) mapbévoc) éyévvnoe tov Alwva.

Anzitutto, in Alessandria, nel cosi chiamato Koreion, che e un tempio immenso,
il santuario appunto di Kore: qui vegliano tutta la notte cantando e levando inni
alla statua accompagnati al suono di oboe. Trascorsa la nottata, al canto dei galli,
portatori di fiaccole scendono in un recinto sotterraneo e ne traggono fuori una
statua lignea ignuda, seduta <su> una portantina. Questa tiene sulla fronte una
sorta di sigillo in forma di croce, dorato, altri due sigilli simili in ambedue le mani,
e ancora sulle ginocchia altri due: insomma cinque sigilli effigiati in oro. Portano
in giro questa statua per sette volte attorno al sacrario centrale fra musiche di
oboe, timpani e inni e dopo averla festeggiata la riportano nell’edicola
sotterranea. Se si chiede loro cosa significhi questo mistero, rispondono che in

questo giorno, in questa ora, Kore (cioe la vergine) ha generato Aiwv.2

Sorge spontaneamente una domanda: i culti di Aiwv sono nati, come sostiene
Epifanio, in concorrenza con le nuove celebrazioni cristiane, o sono, piuttosto,
quest’ultime ad aver soppiantato i preesistenti riti di Aiwv, ereditandone la
simbologia numerologica e solare? La seconda risposta sembra essere piu
probabile e la lunga tradizione di cui godeva aiwv all'interno della storia
culturale greca sembra dimostrarlo inequivocabilmente. Inoltre, sono molti gli
elementi simbolici che la religione cristiana ereditera da questi culti pagani: si
pensi al sigillo a forma di croce, simbolo di natura cosmica ben anteriore al
cristianesimo, nonché alla narrazione della partenogenesi, che e alla base del
mistero dell'incarnazione di Cristo, ma che ha probabilmente precedenti molto
piu antichi, tanto nella tradizione egizia — si vedano i misteri di Iside -, che in
quella greco-romana. Infine, il culto del Sol Invictus, corrispondente a quello

descritto da Epifanio, fu si istituito da Aureliano nel 274 d. C., ma dovette

200 [y, 51, 22, 9-10 (trad di. Giovanni Pini).
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affondare le sue origini simboliche in ambiente orientale, gia nei secoli precedenti
alla nascita di Cristo. L’ovpofdpog, ad esempio, il celebre serpente che si divora
la coda, simbolo di eterna e ciclica rinascita, associato anche ad Aiwwv, e
testimoniato nella cultura egizia gia a meta del Il millennio a. C..?"! A prescindere
da questa questione, I'evoluzione semantica di Aiwv in direzione mistico-
simbolica emerge con evidenza da questi testi: «in tutte queste raffigurazioni, il
simbolismo del tempo non procede da un’astrazione logica o da una raffinata
categoria filosofica, ma esprime un principio spirituale che si invera nel cosmo e
si qualifica secondo ritmi temporali. [...] Il Sole, i pianeti, Aion, il serpente
cosmico sono tutti simboli che tendono a personificare il “rinnovamento”
periodico del tempo che il percorso solare riprende sul piano cosmico col suo
ciclo annuale di nascita e di morte».2®> Eppure, vi sono molteplici volti di Atwv.
A un Aiwv fuori dal tempo, che abbraccia e avvolge tutte le manifestazioni
dell’'universo, corrisponde anche un Aiwv che si incarna nel tempo, a garanzia
dell’eterno ciclo di rinnovamento a cui e sottoposto il cosmo stesso. L’elemento
del fanciullo generato da una vergine - Aiwv che si fa uomo -, si carica a questa
altezza cronologica di un’attesa messianica e preannuncia un’epoca di renovatio
temporum e di rinascita cosmica.

Questo aspetto di Aiwv come ‘elemento intermedio’ e presente in modo del tutto
singolare nello gnosticismo, eresia interna al cristianesimo che nasce trail I e il II
secolo in ambiente siriaco-egiziano. Per chiarire meglio in che orizzonti si muova

il pensiero gnostico, citiamo un passaggio di Henri-Charles Puech:

In tutte le sue manifestazioni la mentalita gnostica tende cosi a negare il tempo o
perlomeno a farne a meno e a oltrepassarlo. Posta di fronte a elementi storici, essa
li riconduce spontaneamente a qualcosa di atemporale o, pili esattamente di
mitico. [...] Il pensiero gnostico e nella sua sostanza, un pensiero mitico. Esso e
dominato dalla nostalgia di una situazione iniziale che governa qualsiasi
attualita, da un mito della Urzeit e dello Ursprung. E incapace di pensare
razionalmente per concetti, 0 concretamente, per apprensione dei personaggi e
degli eventi storici nella loro singolarita: i concetti diventano per esso schemi dal
contorno incerto. Entita semiastratte, semiconcrete, semipersonali,
semiimpersonali, «Eoni», aion, ‘oldm, (mand. alma) — frammenti di durata o

periodi di tempo spazializzati e ipostatizzati -, diventano gli elementi o i

201 Su questo punto rimando al gia citato lavoro di Nuccio D’Anna, nonché a: ANDRE-JEAN
FESTUGIERE, Ermetismo e mistica pagana, Genova, Il Melangolo, 1991.
202 )’ ANNA, 11 gioco cosmico, cit. p. 148.
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personaggi di un dramma mitologico; e, dal canto loro, individui e fatti storici
sono sublimati a meta strada fra il reale e il simbolico. [...] In margine al tempo
storico e parallelamente a esso, si svolge un dramma mitico i cui attori sono gli
«Eoni» o alcune Entita trascendenti [...]. Lo gnostico non concepisce né la pura
temporalita come il cristiano, né la pura atemporalita come l’elleno. Per lui la
storia e duplicata e, alla fine, assorbita in massima parte dal mito; I’atemporalita,

dal canto suo, ¢ trattata miticamente.2

Esistono due modalita nella gnosi per riferirsi ad Aiwv: al singolare o al plurale.
Nel primo caso esso non e altro che un equivalente del Pleroma, I'essere eterno,
prima emanazione diretta di Dio. Abbiamo traccia di esso in un passo di Ireneo

in riferimento alla dottrina di Valentino, considerato il padre della gnosi:

AET'OYZXZI yap tva elvatl €v A0QATOLS KAl AKATOVOUAOTTOLS VPWHAOTL TEAELOV
Alova modvtar tovtov d¢ Kal [mEoagxnV kal] momatooa kat BvOov
KaAovow. Umdgxovia O aUTOV AXWENTOV Kal &OQaTtov, &dWv Te Kal
ayévvnrov, €v novxia kat neepia moAAT yeyovéval €v amelpolc alwot

[xo06vwV].

(I Valentiniani) dicono che nelle altezze invisibili e incomprensibili c’e un Eone
perfetto e preesistente: lo chiamano anche preprincipio e prepadre e Abisso. Egli
esiste invisibile e incomprensibile, eterno e ingenerato e sussiste in grande

tranquillita e solitudine nell’infinita eternita dei tempi.2*

Viceversa, al plurale, esso sta a indicare gli Eoni, entita trascendenti che fungono
da intermediari tra la realta celeste e quella terrena. Similmente alle gerarchie
angeliche, agiscono attivamente nel cosmo all’interno di una temporalita mitica,
sebbene le loro azioni abbiano delle precise corrispondenze negli eventi reali
della storia umana. Queste forze ancestrali, emanazione diretta del primo Aiwv,
sono in origine otto e rappresentano le diverse manifestazioni del Adéyog divino,

che, tramite essi, da fondamento alla realta esistente.?®> Un chiaro esempio di

203 HENRI-CHARLES PUECH, Sulle tracce della Gnosi, Milano, Adelphi, 1985, cit. p. 289.

204 [REN., Adv. Haer., 1, 1, 1 (trad. mia).

205 CLEM. ALEX., Excerpta ex Teodoto, 25: «<Tov &yyeAov woloavto ot aro OvaAevtivov Adyov
amnayyeAtav Exovta tov ‘'Ovtog. Aéyovat 0¢ katl ToUg Alvag OHWVOLWS T AOYw AGYOUG.»,
«I seguaci di Valentino hanno definito I'angelo come un «logos» che riporta un messaggio di
«Colui che e». Dicono che anche gli Eoni sono «logoi», usando la medesima denominazione del
Logos» (trad. di Giuliano Chiapparini).
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come queste forze operino ad un doppio livello, mitico e storico, ci viene riportato
da Clemente Alessandrino in uno dei suoi Excerpta ex Teodoto. In esso si allude

alla “‘produzione’ del Cristo per volonta degli eoni stessi:

Tov IMapdrAntov ot &rto OvaAevtivov tov Tnoovv Aéyovorv, 4Tt TANENG TV
Alwvav EANALOev, wg o Tov ‘OAov meoeABwv. XLotog Yao,kataAeipag v
npoPadovoav avtov Xogiav, eloeAbwv eig 10 INANowua, vmép g éw
katadewpOelong Lopiag ntrjoato v forfeiav, kat €€ evdokiag Twv Alvwv

Tnoovg mpoPaAAetat ITapdkAntog T mapeAOOVTL AlwvL.

I seguaci di Valentino dicono che il paraclito, cioe Gesui, € venuto pieno degli
Eoni, dato che procedette dalla totalita. Infatti, Cristo, dopo aver abbandonato
Sophia che lo aveva prodotto, una volta [ri]entrato nel Pleroma, chiese aiuto per
Sophia che aveva abbandonato fuori e, a seguito del compiacimento degli Eoni,

venne prodotto Gesu come Paraclito per I’'Eone che era andato oltre.?%

Alwv sembra assumere un ruolo duplice: rappresentare 1’essenza stessa di Dio e
fungere da mediatore tra un piano spirituale, espresso in forma mitica, e uno
reale. Cio che colpisce, in questo caso, € soprattutto il suo riutilizzo in un contesto
cristianizzato, espresso in forma mitico-allegorica. Si tratta di un caso
emblematico di appropriazione di elementi tratti da culti preesistenti, in cui sono
confluiti echi politeistici del tutto estranei all’ortodossia cristiana.

Proseguendo su questo punto, voglio concludere 'analisi delle occorrenze di
Alwv con un esempio emblematico di commistione tra elementi greci ed elementi
cristiani. Si tratta di Nonno di Panopoli, autore del V secolo, che rappresenta alla
perfezione il concetto di sincretismo mitico-religioso. A questo scopo, cerchero di
confrontare le ricorrenze e i contesti d"uso di aicv nei Dionysiaca con quelli della
Parafrasi del Vangelo di Giovanni. Grazie alla sua sterminata erudizione, Nonno
tenta di recuperare anche i valori originari del termine, con I'obiettivo di fornire
un quadro completo dei suoi significati, lungo tutta la sua articolata storia
semantica. Nei Dionysiaca troviamo numerose occorrenze di entrambe le forme
(atwv/ Alv), con accezioni ben distinte. In primo luogo, Nonno dimostra di
conoscere Omero alla lettera e di citare consapevolmente aicov nel suo originario

senso di “vita/forza vitale’. Il seguente passaggio, ad esempio, si configura come

206 [y, 23, 1-2a (trad. di Giuliano Chiapparini).

78



ripresa letterale di Iliade 24, 725-727:%7 «&veQ, amt’ alovog VEOG WAE0- kad D€ pe
XNONV / KAAALTIEG €V HEYAQOLOLV ATIELQN TNV TOKETOLO », «Giovane, o sposo, te
ne sei andato dalla vita. E me vedova / nella casa hai lasciato, ignara di parto».2
Molto piu frequenti sono gli usi di Aiwv in forma personificata. Egli e presentato
come divinita temporale, legata alla dimensione della vita nel suo scorrere e
rigenerarsi ciclico: «émel maAwaypetog éomwv / €ig véov €k TOAlolo Qéel
pHooovpevog Alwv.», «ché il Tempo strisciando in eterno ritorno / scorre e
rinnova la sua forma, ecco non e piu giovane, non e piu vecchio».?” C’e qui l'idea
dell’eterno ritorno di derivazione stoica, particolarmente cara a Nonno. Questo
aspetto, inserito nella descrizione della nascita di Afrodite, € connotato anche in
senso simbolico e iconico, attraverso I'immagine del serpente che si rinnova
mutando pelle e ci riporta nuovamente all’antico simbolo cosmico

dell’ovpoPopoc:

XEQOL D& YNOAAENOLV € AQTITOKOVL XQO KOVQNG
onagyava TETAx Alkng avekovploe oVVTEOPOS Alwv,
HAVTIC €mtecoouévwy, OTL yrjoaog axOog dueiBwyv,

WS OPLS AdEAVEWV POAWWYV oTtelpnua Tvaéac,

EumaAwy 1)prjoete AeAovpévog oldpaot Oeouwv:

Aion, nutrito assieme a lei, con le consunte mani

sollevo in fasce il manto di Giustizia sul corpo della fanciulla
[appena nata,

profeta del futuro, giacché, cangiando la vecchiaia che grava,

come un serpente che si scrolla di dosso le spire delle inerti scaglie,

ringiovanira, bagnandosi nelle onde delle leggi.?!?

Notevoli gli epiteti ocvvtoopog e mdvtoopoc.?'! In quanto tempo eterno,
ovyxoove kOopov,?? egli e compagno di nascita e crescita di ogni creatura che
viene alla luce ed ¢, pertanto, ‘colui che nutre ogni cosa’. La prerogativa di Aiwv

di far procedere ciclicamente il tempo ed essere: «TeTQATOQEOLO XQEOVOUL

207 HoML., II. 24, 725-27: «&veQ A’ alwvog vEog Ao, kad O€ pe xrjonv / Aeimelg év peyagolot:
TAIC O €Tt VIITTLog aUTWG / OV TEKOWEV OV T €Y T€ OVOAULOQOL [...]».

208 NONN., Dionys., XL, 113-114 (trad. di Domenico Accorinti).

209 Jpi, 111, 256 (trad. di Daria Gigli Piccardi).

210 Jyi, XLI, 178-182 (trad. di Fabrizio Gonnelli).

211 Cfr.: Ivi, VI, 372; VII, 10.

212 Joi, XLI, 144.
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OTEOQAALYYa KULALVOWV»,23 colui che gira il fuso del tempo delle quattro
stagioni, lo collega necessariamente anche al sole. In un punto sembra quasi
essere Alwv a concedere a "HAog il permesso di compiere il suo giro: «HéALe
Celdwoe, putnkoue, kolpave KaETV, / olvotdkov moTe POTELV deEjoovoy
aAwal; / kat pakdowv tivi TovTo Yéag uvnotevetat Alwv;», «Sole fecondo,
signore della vegetazione e dei frutti, / quando i campi faranno crescere i grappoli
da cui viene il vino? / E a quali dei beati il vecchio Aion concedera questo
onore?».2* Altrove, le due divinita sembrano essere associate come portatori di
luce e di vita: «HéALe, Bootéoto Blov doAtxooxkte mowun)yv, / inmevwv EAtkndov
O0Aov moAov alBorti diokw, / via xpdvov AvkdPavta dvwdekdunvov EAloowy, /
KUKAOV AYelg HeTa KUKAOV- &’ DpeTéQOLo d& dilgoov / yroal kat vedtntTt 0éet
HOQ@OVUEVOS alwVv-», «Sole, perenne pastore dell'umana vita, / tu che cavalchi
in cerchio tutto il cielo col disco sfolgorante, / volgendo I'anno di dodici mesi,
figlio del Tempo, / ciclo meni dopo ciclo! Scorre dal tuo carro la Vita (aiwv),
incarnando vecchiaia e giovinezza».?’®* Ma e nel canto VII che Aiwv appare, sin
dall’introduzione, come personaggio attivo nel poema a tutti gli effetti. Il canto
e, infatti, preceduto dalla didascalia: «€Bdopov ikeoinv moAumv Ailwvog deidet /
Kkal ZepéAnv kal €owta Alog kat @wElov evviv.», «Il settimo canta della
preghiera del canuto Aion / e di Semele e dell’amore di Zeus e della loro unione
furtiva».?’® Ci troviamo in un momento cruciale del racconto, che prelude
all'unione di Zeus con Semele, dalla quale nascera Dionisio, il dio che portera a
compimento la rigenerazione cosmica. Il ruolo di Aiwv e centrale: sua ¢ la
richiesta rivolta a Zeus, affinché, dopo la devastazione provocata dal diluvio,
ridoni sollievo al genere umano che versa in una condizione di infelicita e
precarieta. Il riferimento al vincolo nuziale infranto, che solo il figlio Dionisio -
«salvatore dell'umanita» (dvopouéng Awdvvoov dAeEntnoa yevéOANG) -217 potra
ricomporre, secondo gli studiosi rappresenterebbe un parallelo cristologico, cosi
come i molteplici riferimenti al vino, dono in grado di restituire la gioia ai
mortali.®® Aiwv si fa qui portavoce della sofferenza umana: «kat Au
Tappedéovtt dunmabéwv yévog avdpwy / AUU0QOV eDEEOCVVNG ETtedElKVUE

oVvvTEoPOg Alwv-», «Fu allora che Aion decise di mostrare a Zeus onnipotente,

213 Joi, XXXVI, 423.

214 Jyi, XII, 23-25 (trad. di Daria Gigli Piccardi).
215 Jui, XL, 370-374 (trad. di Domenico Accorinti).
216 v, p1, 13 (trad. di Daria Gigli Piccardi).

217 Jvi, VII, 96.

218 Jyi, VII, 17: «olvov y&Q XQ€0G 1ev-».
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suo compagno, / le afflizioni e le sofferenze della razza umana».?' Aiwv, inoltre,
e qui descritto come oUvtoogog di Zeus. Non e una divinita a lui sottoposta, ma
rappresenta, piuttosto, una forza primordiale posta sullo stesso piano. La
supplica di Aiwv - con tanto di rituale genuflessione -, sembra nascondere una
ribellione per il destino inflitto all'umanita e si spinge fino a sottintendere una

minaccia: la rinuncia al proprio ruolo di ‘pastore dell’eternita’.

AAAX ALOg eTAoaG €L yoOvaot AevkAada Xaltnv

AlwVv TMOWKIAOHO0QPOG, EXWV KA YevEOANG,

Ikeong 0QEYwWV KeEXAARTUEVOV OAKOV VTIVNG,

elxe Atag: damédw 0¢ kabBeAkopévolo kaprvov 25
Extadinv €0Aupe QAXLV KLETOVUEVOS VXNV

Kal TodOG OKAALOVTOS ATEQHOVA X EIQX TITALVWV

AevAaov BLotolo Yéewv épOéyEato mour|v:

,ZEV Ava, KAl 0L DOKEVE KATNPEOS AAYEX KOOUOL*

ovX 6paac, Ot yalav 6Anv olotonoev Evow 30
WELOV AUWOLOX TAXLPOLUEVTIC oTAXLV T)BNG;

oV w Aelpava ketva apnAvOev, é£0te pwtwv

éxAvoag €0vea mavta, Kal fjeplov 0dog OpBoov

alfépa kupatvwv Enemd@Aaoce yeltove Mnvr).

XAQETW WKLUOPWV HeQOTWV BLOS, WV ETTL TOTHW 35
ovEAVIOLG olNKag dvatvopal OUKETL KOOHUOL

TEEIOPA KUBEQVIOW: HAKAQWYV D€ TIG AAAOG dQelwV

TNOAALOV BLOTOL0 MAALVVOOTOLO dEX€00w:

AAAOG EuV €TéwV EXETw dQOMOV: atvoTtaBeg Yo

OIKTEQWV EUOYNOoA TOAVTANTWY YEVOG AVOQWV. 40

Ecco allora Aion proteiforme, detentore della chiave della
[generazione

Stendere la sua chioma bianca sulle ginocchia di Zeus

e protendendo in segno di supplica la barba fluente

rivolgergli una preghiera; con la testa china a terra, 25

il collo piegato, mortificava la schiena in questo
[profondo inchino.

In ginocchio, con la mano tesa all’infinito,

il vecchio pastore della vita eterna cosi parla:

«Zeus signore, guarda anche tu il dolore del mondo

219 Jvi, VII, 9-10 (trad. di Daria Gigli Piccardi).
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[pervaso dalla tristezza:
non vedi che Enio ha sconvolto tutta la terra, 30
falciando prima del tempo la spiga della giovinezza
[in pieno fiore?
Non sono ancora sparite le tracce di quando hai sommerso
tutte le razza degli uomini, quando rovesci di pioggia
ondeggiando giu dal cielo dilagarono fino alla Luna.
Addio vita troppo breve dei mortali, io rifiuto il timone celeste 35
del loro destino; non governero piu
le gomene del cosmo. Sia un altro dei beati migliore di me
a ricevere il timone della vita che sempre ritorna;
un altro regoli al posto mio il corso degli anni, io sono stanco
d’aver pieta dell’infelice stirpe degli uomini 40

[(molto hanno sofferto!).220

Nel passo sono presenti alcuni elementi ricorrenti nella descrizione di Aicwv. Egli
viene spesso rappresentato come un vecchio dal capo canuto e dalla lunga barba,
generato assieme al mondo. Il primo aggettivo che gli viene attribuito e
TIOKIAO00¢pO¢, ‘dalle molte forme,” come si conviene a una divinita temporale,
garante di un inesauribile movimento ciclico. Egli e definito devdov Piotolo
Yéowv mowuny, ‘vecchio pastore della vita eterna’ e persino Zeus gli si rivolge con
evidente venerazione: «w TdteQ, deVAWV ETEWV AVTOOTIOQE TIOLUT|V», «O padre,
pastore autogenerato dell’eternita».??! Aicwv e dunque una divinita antichissima,
autogenerata (avtoomope) precedentemente allo stesso Zeus. Su di esso si
posano le fondamenta dell’intero cosmo. L”Aicwv nonniano e stato anche definito
‘Anima del mondo’;*?? esso «ha un ruolo molto importante che si puo configurare
come principio regolatore della vita nel suo divenire, in riferimento sia alle sue
manifestazioni civili e sociali, che ai cicli stagionali; un principio che risulta
spesso consustanziale ad altre importanti entita divine e cosmiche e che
impersona I’eternita nel senso di un eterno ritorno. Questo rilievo dato alla figura
del Tempo in molti momenti importanti del poema e la sua presenza nella
Parafrasi si possono spiegare con I'importanza che aveva ad Alessandria questa

divinita nella tarda antichita [...]. Anche in Nonno, Aion é la divinita dell’eterno

220 Jyj, VII, 22-40 (trad. di Daria Gigli Piccardji).

21 Jyi, VII, 73 (trad. di Daria Gigli Piccardi).

22 FRANCIS VIAN, Préludes cosmiques dans les Dionysiaques de Nonmnos de Panopolis,
«Prometheus», 19 (1993), p. 39-52.
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ritorno, che si spoglia della vecchiaia per rifiorire giovane, descritta in termini
simili a quelli usati per la fenice. Allora si comprende meglio perché qui sia Aion
a perorare la causa della vita davanti a Zeus, in un momento in cui finisce un’era
e ne inizia un’altra nel segno di Dioniso».??®

Confrontando quanto emerso con le occorrenze di aicwv nella Parafrasi, noteremo
delle corrispondenze sorprendenti. Nonno inserisce il termine quasi sempre nei
punti del testo corrispondenti ai versetti del Vangelo giovanneo in cui sono
presenti aicov o suoi derivati. Nel modello evangelico esso appare in forma non
personificata e all'interno di locuzioni temporali indicanti l'eternita o la vita
eterna, secondo queste corrispondenze: «&xn Cwnv alwviov» (Gv. 3, 15-16; 3, 36;
6, 40; 6, 179), «eig tov alwvar (Gv. 8, 35; 8, 51; 10, 28; 11, 26; 13, 8), «&ék TOL
atwvog» (Gv. 9, 32), «eic Lwnv aiwviovs (Gv. 12, 25) e «Lwt) aldviog oty (Gv.
12, 50). La Parafrasi nonniana e, quindi, molto attenta alle ricorrenze lessicali
evangeliche. L’autore, pero, opta per compiere una riscrittura del testo in chiave
mitico-allegorica. Aiwv, in questo modo, non e piu l'idea temporale astratta
presente nel testo evangelico; esso assume caratteristiche analoghe al
personaggio agente che abbiamo visto nei Dionysiaca. Il tempo recupera, cosi,
alcuni elementi figurativi che lo contraddistinguono, ad esempio, la folta barba:
«elg Boov evELYEVeLOg eAlooeTal EUTtedog alwv-», «finché il tempo dalla folta
barba saldo si volge»,?* che diventa anche canuta in un passaggio successivo,
associato all'immagine eucaristica di Cristo “Pane Vivo’, che dona la vita eterna a
chi lo mangia: «TOUTOV AVTQ €MTAQOVEOG ETITUHOV AQTOV EQémTwVv / Cwnv
Opetal o0tog, éwg doALXOL0 Yevelov / du@LAagpns TOoA oL KOUNV Agvkaivetatl
Alwv.», «<L'uomo che sulla terra si nutre di questo pane veritiero / vedra la vita,
fino a quando Aiwv che si espande / biancheggera nei peli canuti della lunga
barba».®® In questo caso, abbiamo wun’evidente compenetrazione tra
I'immaginario mitico-filosofico greco e quello cristiano. Il tempo qui e un
soggetto attivo; esso e du@laprc, una forza che, espandendosi, abbraccia tutto
cio che ha intorno, analogamente al xpoovog mepiéxov di aristotelica memoria.
Nei passi successivi, troviamo anche I'immagine del tempo che guida i cavalli
con le briglie. Essa richiama, per un verso, il mito dell’auriga platonico, per

I’altro, i punti delle Dionisiache in cui Aiwv e usato per descrivere il volgere ciclico

223 NONNO DI PANOPOLI, Le Dionisiache. Volume primo (canti I-X1I), a cura di Daria Gigli Piccardji,
Milano, Bur Rizzoli, 2003, cit. pp. 513-514.

224 NONN., Paraph., 3, 79 (trad. di Sonja Caterina Calzascia).

225 NONN., Paraph., 6, 177-179 (trad. di Sonja Caterina Calzascia).
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(EALE xukAoVpevog atwVv)? e ininterrotto (alwv MOVAVEAIKTOC)? del carro del
Sole: «Ewg xpovin mapd vvoor) / immebwv AKiXNTog EAlooeTal EUTEDOC ALWV»,
«finché attorno alla durevole meta / il tempo irraggiungibile con costanza fa
girare i cavalli».??® E, similmente: «1|vioxog BLOTOl0 (UTOOTIOOG T)yAYEV alwv»,
«il tempo generatore che tiene le redini della vita».”” Interessante ¢ anche la
parafrasi nonniana di Gv. 11, 25: «Eyw etut 1 avdotaoig kai 1) Cwny», dove si
afferma che chi avra fede non morira, non, ¢ic TOv alwva, ma: «€wg €Tt paivetat
alwv-», «fintanto che aicwv si manifesta».?°Anche in questo caso, si attribuisce ad
atwv un ruolo attivo, proprio di un ente concreto. Vi ¢, infine, un ultimo esempio
che mostra il rapporto speculare che Aiwv instaura nei confronti dello Zeus delle
Dionisiache e del Dio cristiano della Parafrasi. Nelle Dionisiache, Aicv era
ovvtpopog di Zeus, suo compagno di generazione. Nella Parafrasi, abbiamo
I’attestazione di un rapporto analogo: «oida d& MAUUEDEOVTOS EPTUOCVVTV
vevetnoog / Cwnv a&Bavdtnv, tv EAAaxe ovvdgopog ailwv / devaw
OTEOPAALYYL Kal VUéag Oooa dOACKW, / WoTeQ eUol KatéAeEe oo €UOG,
WS ayoQeVvw.», «Del Genitore che tutto governa conosco il comandamento, / la
vita eterna, quella che aiwv suo compagno ha avuto in sorte / nel suo giro
perenne. E tutto cio che vi insegno / lo riferisco cosi come mio Padre me lo ha
detto».?! Qui l'aggettivo utilizzato e ovvdpouog, ‘compagno di corsa’ o ‘di
viaggio’, quasi a suggerire I'immagine di due divinita originarie che, simili
nell’aspetto ad antichi vegliardi, procedono a braccetto nel loro eterno itinerario
ciclico. In conclusione, nella Parafrasi Aicov non sembra essere un attributo di Dio,
ma un’entita indipendente che incarna la stessa eternita della vita (Cowrv
aBavatnv). Le ricorrenze di Aicv sembrano, quindi, confermare la presenza di

un retaggio politeistico all'interno del cristianesimo sincretico nonniano.
3.2.2) Kaupog

Come per aiwv, anche le prime testimonianze di un utilizzo personificato di

KapOg sono anteriori all’eta ellenistica e rimontano al V secolo a. C. Sappiamo,

226 v, 10, 102.

227 [vi, 8, 157.

228 Jyi, 8, 93-94 (trad. di Sonja Caterina Calzascia).

29 [y, 9, 9 (trad. di Sonja Caterina Calzascia).

230 Jvi, 11, 87.

231 Jvi, 12, 197-200 (trad. di Sonja Caterina Calzascia).
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tramite Pausania - la cui Periegesi € una delle nostre fonti principali -, che gia il
poeta Ione di Chio (490-422 a. C. ca.) aveva composto un “Ypvog eic Kaipdv,*?
del quale, sfortunatamente, conosciamo solo il titolo. Pausania nomina il dio
Kaupodc in relazione all’esplorazione dell’Elide e, in particolare, della citta di

Olimpia:

TG €0000VL 0¢ TG €C TO OTAdIOV elowy €yyvtata Pwpol dVO: TOV HEV AUTWYV
‘Eopov kaAovowv Evaywviov, tov 0¢ étegov Katpov. Twvt d¢ oida te Xiw kat
Opvov memomnpuévov Katov: yeveaAoyet dé év 1 DUVe VETatov matdwv Alog

Kawpov eivau.

Molto vicini all'ingresso dello stadio stanno due altri altari: 'uno & chiamato di
Ermes Enagonio, I’altro di Kawdg. Per Kaipdg conosco anche un inno composto
da Ione di Chio: in esso 'autore dimostra, facendone la genealogia, che Kapog

I'ultimo dei figli di Zeus.??

La testimonianza di Pausania e preziosa da diversi punti di vista. Innanzitutto, e
rilevante che la statua dedicata a Kapdg sia collocata all’ingresso dello stadio di
Olimpia, dove, appunto, si svolgevano i giochi. Kaipdc e Hermes évaywviog
(colui che protegge le gare) si configurano significativamente come divinita
agonistiche e protettori degli atleti. Il loro favore era indispensabile a qualunque
atleta volesse partecipare alla competizione. L’abilita dell’atleta si basa
necessariamente sul saper cogliere il kapog, l'istante propizio che lo puo
condurre verso la vittoria e la gloria. Si potrebbe, anzi, affermare che lo sport e il
gioco sono questione di kaupot, istanti di opportunita da cogliere per ambire al
trionfo: il centesimo di secondo che separa il vincitore dal secondo classificato
nella corsa, 'attimo che precede il lancio del disco nel gesto del discobolo, o
quello che prepara il colpo decisivo nella lotta. Sebbene I'inno di Ione sia andato
perduto, il riferimento alla genealogia di Katpog come “ultimo dei figlio di Zeus’
e anch’esso molto significativo. ‘Ultimo’” poiché rappresenta un’aggiunta al
pantheon greco tradizionale; quasi un suo completamento. Kawpdg, infatti,
discende direttamente dal padre degli dei come ultimo tassello che getta un ponte
tra il volere del dio e la liberta dell'uomo. L’arrivo di Kaiog si configura come

un evento che si pone al di fuori del controllo e delle previsioni umane, un ex

232 JoN., Tituli, 3.
233 PAUS., Graec. descr., V, 14, 9 (trad. di Salvatore Rizzo).
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ventum, appunto. Cio che 'uomo e chiamato a fare e riconoscerlo e afferrarlo
senza lasciarselo sfuggire. In eta ellenistica I'’elemento umano legato al saper
cogliere Katipdg acquisira un’importanza decisiva.

Esaminerd ora alcune ricorrenze significative del termine, tenendo in
considerazione che, a differenza di aiwv, kaipog € un termine che nel IV secolo e
ormai entrato a pieno titolo nel linguaggio comune. Tralascero di proposito gli
impieghi del termine ricorrenti nella lingua d’uso, limitando l'indagine ai
passaggi testuali in cui ka1pdc/Kaipodg assume un valore concettuale centrale e
contestualmente significativo. La grande fioritura di massime e sentenze su
koo sin dall’eta arcaica e classica deve aver certamente favorito il processo di
personificazione e divinizzazione a cui e stato sottoposto in seguito. In questo
senso, riporto almeno due casi salienti riferibili all’epoca ellenistica e imperiale.
Il primo caso e rappresentato dalle Definitiones, raccolta di definizioni di termini
filosofici attribuiti a Platone, ma quasi certamente attribuibili ai suoi successori
di epoca ellenistica in seno all’Accademia platonica. In questi elenchi compaiono
due definizioni di xaipdc, entrambe improntate sul significato pragmatico-
temporale di “‘momento adatto’ a compiere un’azione al fine di ottenere une bene:
«Katpog xpovou dkur) meog To OLHEPEQOV: XQOVOG dyaOov TIVOG CLVEQYOS», €
«Kapog év @ &xaotov émitmdeov mabelv 1) momoar.?* L'idea di “xodvov
axpr)” espressa nella prima definizione e centrale: non si tratta di un qualsiasi
tempo, ma di un’axyr), un punto culminante e quindi decisivo, come se il tempo
precedente non fosse che una preparazione al kawpog e quello successivo
un’inevitabile declino dallo stesso. Katipdg e poi associato a ovpgégov e dyaOov.
Si esprime, cosl, la possibilita unica e irripetibile di cogliere un bene attraverso
un ovveEYog, un’azione che comporta una sorta di cooperazione tra il dio che
manda il ka1dc e I'uomo che e chiamato ad afferrarlo. La seconda definizione,
invece, sembra ricalcare nella sua struttura un aspetto che si ritrovera in forma
simile nella traduzione greca di Qoelet, attraverso 1'utilizzo di coppie di verbi
all'infinito che comportano un’opposizione. Qui, kawEOG € necessario
(¢rmtdewov) per compiere attivamente (mowmoat), oppure per subire
passivamente (taOelv) qualcosa, lasciando aperto un dubbio sull’effettiva liberta
di agire dell'uomo. Il secondo esempio di carattere gnomico e rappresentato da
alcuni frammenti e dalla raccolta di sentenze di Menandro, attribuita in toto al

commediografo ellenistico, ma formata da un pitt ampio corpus miscellaneo di

234 PLAT., Definitiones, 414a, 6; 416a, 6.
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massime, estratte da un repertorio teatrale eterogeneo, sia tragico che comico. In
questi testi ka1pOg € presente in modo considerevole, sebbene non sempre il suo
significato sia del tutto perspicuo. Ne e un esempio il frammento riportato da
Plutarco nell’Amatorius, dove € lo stesso storico di Cheronea a sottolineare

I’'ambiguita del passo menandreo:

Kat pnv 1o adto owpa moAAoL kat to avto kdAAog 0pwoty, eiAnmtal d €ic O
gowTikOG: dx TV altiav; o0 yao pavOdvoupév yé mov tov Mevdvogou
A€yovTog o0dE ouVielEY,

“Kaodg oty 1) vooog

Puxng, 0 mANyelg O e<ioeO’ 1> trtpwoketar’

AAA” 6 Beog altiog Tov pev kaBapapevog Tov 0’ éaoac.

Eppure, molti vedono lo stesso corpo e la stessa bellezza, ma soltanto chi ama ne
e conquistato. Per quale ragione? Certo non sappiamo né comprendiamo perché
Menandro dica:

“Questa malattia e una crisi (kaQdc) dell’anima,

e chi ne e colpito e ferito dentro”;

in realta, la responsabilita e del dio, che assale uno e risparmia 1’altro.?®

Possiamo comprendere il perché della presenza di kapog in riferimento
all'innamoramento come malattia, se torniamo all’originaria idea del bersaglio,
del punto vulnerabile colpito dalla freccia dell’arciere. L'utilizzo del termine
indica, in questo caso, il punto colpito dalla freccia di "Eowg che ferisce la vittima.
L’innamoramento e vissuto, quindi, come un vulnus, una ferita che produce una
vooog, offrendoci un’immagine carica di risonanze e analogie con la descrizione
della sintomatologia d’amore di ogni epoca. Nel frammento, inoltre, si pone
I'accento sulla responsabilita divina. E il eoc aitog, che, a insaputa del
malcapitato, scaglia sull'uomo del tutto inerte il dardo d’amore, cogliendo
infallibilmente il kap0c. Se passiamo alle Sententiae, possiamo constatare come
si ricorra a ka1QOg ogni qualvolta si cerca di stabilire il momento migliore per
un’azione tempestiva ed equilibrata. Nonostante cid, permane sempre un
margine di incertezza e ambiguita sulle reali possibilita di prevederlo e

dominarlo a pieno. Da un lato, per 'uomo & «KaAov to kapov mavtog edévat

235 PLU., Amat., 763b; MEN., Fr., 541, 7 (trad. di Giuliano Pisani).
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Hétoov.», «bello riconoscere il giusto limite di ogni ka1pdc»,?* fino a considerarlo
daokaAoc®’ e ad attribuirgli un valore superiore persino a quello delle leggi:
«Kapog yao €0t Twv vOpwv KQelttwv ToADV». 28 Per altro verso, kaQog si
dimostra imprevedibile: «Tdx100" 6 kawEOg petapéoel T TMEAYHATA.», «Il
Ka1pog muta le circostanze improvvisamente».?* Esso sovrasta le possibilita del
singolo individuo, portando a compimento eventi che appaiono destinati da
forze superiori: «Katgol d¢ kataAvovol tag Tvoavvidags.», «Il momento propizio
abbatte fin anche le tirannidi».?** Infine, precetto valido in ogni circostanza e
quello di pregare gli dei, che del ka1p6¢ sono, appunto, i possessori: «Tov kapov
evxoL mavtol’ lewv €xewv.», «Prega che il ka1og ti sia dovunque propizio».?!
Gli esempi citati mostrano come il vocabolo venisse inteso sempre piu
frequentemente come una forza attiva e indipendente. E, pertanto, probabile che
il suo utilizzo cosi diffuso in contesti gnomico-sentenziosi abbia favorito il
definitivo passaggio da idea astratta a entita concreta e, infine, una sua ampia
diffusione come divinita, dotata di genealogia mitica, tratti distintivi, doetate la
creazione di specifici altari e luoghi di culto. Questo processo e confermato dalla
presenza del dio Kaipog in una fonte gia citata in relazione ad Aiwv: i Papyri
magicae. Qui Kaipog e il sesto dei sette figli del dio creatore - definito nel corso

del rituale Aiwv Ailwvog -, generato come gli altri sei figli da una sua risata:

Ekdxxaoe to EKTov Kat iAavvOn moAL. kat épavn Kalpog katéxwv oxknmroov,
UNVOwV Baokeiay, kal Emédwrev TQ Oew@ T TEWTOKTIOTW TO OKNTITOOV, Kol

AaPav E€pn- ‘ob v doav oL PwTog MeQlOépevog, on pet’ eué’ [...].

Egli rise per la sesta volta e si rallegro molto. E apparve Kapodg stringendo uno
scettro, simbolo di sovranita, e consegno lo scettro alla prima divinita che era
stata creata [Pac], la quale ricevendolo disse: «Tu, avvolgendo te stesso nella

gloria di ®wg sarai con me» [...].242

236 MEN., Sententiae, 381.

237 Jyi, 630 (tradd. mie).

238 Jpi, 382.

239 Joi, 734.

240 Jpi, 387.

241 Joi, 773.

242 Pap. Gr. Mag., XI1I, 186-190 (trad. mia).
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Sia Aiwv che Kaipdg vengono ripresi secondo un preciso rapporto gerarchico per
esprimere attributi ed emanazioni della divinita, in relazione all’elemento
temporale. Significativo il fatto che, nel frammento, Kapoc venga generato dopo
Moiga, della quale si dice «mtdvta ¢ OO 0¢ £0TaL T €V KOOUW.»,** e prima di
Wuyxm), a voler indicare il suo ruolo di intermediario tra il destino fissato dal dio
e ’anima che concede una libera esistenza alle creature generate.

Ulteriori spunti ci giungono dagli epigrammi dell’Antologia Palatina. Il genere
epigrammatico permette, infatti, di esaminare la semantica di kawodg da
angolature diverse, a seconda dei temi trattati: il tema erotico, il gioco, la
giovinezza, la vecchiaia, la musica. Fra di essi, € da segnalare un celebre
epigramma di Posidippo, in cui si fa esplicita menzione della statua del dio
Kaupdg, che ci permette di collegarci agli aspetti iconografici della divinita,
saldamente legati alla sua rappresentazione poetica. Un interessante
collegamento con le Sententine menandree ci viene offerto da un epigramma di
Pallada (IV-V secolo d. C.), nel quale si attribuisce 1'apoteosi di Kapdg proprio al

commediografo ateniese:

Evye Aéywv tov Kaipov épng 0eov, evye, Mévavde,
ws avne Movowv kat Xapltwv ted@LLLog:
TIOAALKL YOXQ TOU 0@QOdQa LEQLUVOEVTOG ApLELVOV

QOO TIEOOV EVKALQWS €DRE TL TAVTOUATOV.

Bravo Menandro! Una dea 1’Occasione dicesti
da uomo dalle Muse nutrito e dalle Grazie.
Spesso il caso, caduto nel giusto momento, risolve

meglio di cio che fu pensato a lungo.?*

Non sappiamo a quale testo menandreo si riferisca 1'epigrammatista; tuttavia,
questa attribuzione e una testimonianza ulteriore di come intorno a Menandro si
sia concentrata una consistente riflessione teorica sul valore di kapoc. Il concetto
di occasione propizia dovette godere di grandissima fortuna nel mondo
ellenistico-imperiale e Menandro ne fu considerato il mowtog evpetng (non senza
la concorrenza di Lisippo, come vedremo). Proseguendo nell’esame

dell’Antologia Greca, possiamo riscontrare un interesse del tutto particolare per

243 Jog, X1II, 182.
244 ANTH. GRAEC,, X, 52 (trad. di Filippo Maria Pontani).
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il tema erotico, nel quale kaipdg viene ad assumere significati specifici legati
all'occasione del corteggiamento e al tempo opportuno per dedicarsi ai piaceri di
Eros. Interessante e un epigramma attribuito a Fania, dove un vecchio di nome
Pamfilo viene esortato a ricercare gli ultimi piaceri dell’amore, poiché la vecchiaia
sopraggiunge e il kalp0Og sta ormai per scorrere via. Questo aspetto € ben espresso

nella conclusione sentenziosa con fulmen in cauda:

Nai @¢uwv, dkontov kat T okVPoG, @ 0e0AAeLUAL,
[Tapgpre, Batog Eéxet Tov oov éowta XQOVOC:

NON Y&Q Kat Pneog vmo toixa, kat yévug 1)Ba,

kat IT000¢ eig éTépnv Aomov ayet pavinv.

AAN” 6te <oo> omvOnog €T Ixvia Bawx AéAeimtal,

@PeWANV artobov- Kapog éowtt gpilAog.

Giuro per Temide e per il vino di cui sono sbronzo, che scarso
e per te dell’amore il tempo, Pamfilo:

hai sulle cosce peluria, s’infiora la gota di barba,

a diverse follie guida la Brama.

Via l'avarizia, finché di faville un vestigio ti resta!

Amore vuole tempestivita (lett.: Kaipdg e amico a €0wg).?#°

Di argomento analogo e anche un epigramma attribuito a Filodemo. Qui l’autore,
disperato per essere caduto in eta avanzata nei lacci d’amore, invita se stesso ad
abbandonare il tempo dei giochi, dedicandosi ad attivita piti consone alla sua eta,
attraverso la ripresa anaforica di kaQog: «kat mailetv Ote kaQOg, Ematéapev:
Nvika kaog / ovkéTL, Awltéeng povtdog apoueba.», «Quando fu il tempo
dei giochi giocammo: passato quel tempo, / a piu nobili cure attenderemo».?
Sempre con riferimento al tema d’amore, un effetto paronomastico interessante
si trova in un epigramma attribuito allo sconosciuto poeta Gavrada, che ha come
protagonista 1’eco. L’amato ricerca delle risposte al proprio amore, ottenendo in
cambio solamente 1'illusorio ritorno dell’eco: «- IToa&at & 0 kAEOS KALQOV OV
péoeL. -, Péoel” -», «- Ma l'occasione buona non si da. — si da -»,*” con un
bisticcio di parole difficile da rendere in traduzione italiana. Se passiamo

all’argomento musicale, possiamo notare la presenza di un pregevolissimo

245 [y, XII, 31 (trad. di Filippo Maria Pontani).
246 Jyi, V, 112 (trad. di Filippo Maria Pontani).
247 Jvi, XVI, 152 (trad. di Filippo Maria Pontani).
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epigramma anonimo in cui xkaipdg acquista un’accezione del tutto particolare.
Esso si riferisce al momento esatto un cui una nota precisa deve risuonare
nell’esecuzione affinché la melodia sia resa in modo perfetto. Tuttavia, il
musicista non potrebbe portare a termine il compito, a causa della rottura della
settima corda della cetra. Sara una cicala a emettere questo suono al posto suo

facendogli cosi vincere 1’agone musicale:

Evvopov, omoAAov, ov pév oloBd pe, mawg mot” évikwv

LAty 0 AokQog €yw- mevBopévols 0’ EvETw.

aloAoV €v kIOAQa VOOV EkQEKOV: €V D& Hegeboa

@OX HOL X0EdAV TTAAKTQOV ATIEKQEUATEV.

Kal pot OOy yov ETOLHOV OTtaVIKA KALQOG AT TEL, 5
€l AKoaG QLOUWYV TWTEEKES OVK EVEUEV:

KAl TS AT aVTOHATW KIOAQAGS ETTL XLV ETUTITAG

TETTLE ETAT)Q0V TOVAALTIEG dQUOVIAG.

vevpa Yap £€ éttvacoov- 60" éBdoudtac d¢ peAolpav

X0QdAC, TAV TOUTW YNOLV EKLXQAHEDa- 10
TIOOG YXQ €UV HEAETAV O HETAUPOLVOS OVQETLY OOG

TIVO TO MOLEVIKOV @OEyua peOnoupdoato,

Kal pHév 6te pO€yyorto, oLV APUXOLS TOKA VELEAIG

T petaPardopéve ovppetémimte 00w.

TOUVEKAX CUHPVE HEV EXw XAQLV- O¢ O¢ TuTWOELS 15

XA&Akeog apetépag €Ce0” e kIOAoAG.

To sono Eunomo. Apollo, tu sai come un giorno, locrese,

io vinsi Sparti. A chi non sa, racconto.

Io sulla cetra una varia melode suonavo; ma il plettro

divelse, in piena musica, una corda:

quando il motivo esigeva la nota precisa, la frase 5
con esattezza non poteva renderla.

Ecco: sul manico allora da sé si poso della cetra,

colmando il suono esatto, una cicala.

To sei corde scotevo; l1a dove la settima nota

serviva, della voce sua mi valsi: 10
armonizzava alla mia melodia quell’idillico suono

lei, meridiana cantatrice al monte;

intervenendo via via, s’adeguava alle inanimi corde,

ché modulava col cangiante suono.

91



Collaboro: sono grato per questo. Plasmata nel bronzo 15

€ qui, posata sopra la mia cetra.?*

I contesto musicale di questo epigramma puo illuminare alcuni aspetti legati alla
semantica di kapoc non ancora considerati. Una traduzione piu letterale dei
versi 5 e 6 potrebbe essere: «e nell’istante in cui kapdg richiedeva a me un suono
pronto, modulandosi nell'orecchio non vi si poteva diffondere esatto». Kapog e
quindi il soggetto della frase; esso rappresenta l'istante in cui al musicista viene
richiesto di eseguire un suono preciso, affinché la melodia sia completa. Afferrare
il kapog musicale richiede destrezza; una musica, infatti, nella sua esecuzione
non e altro che un continuo succedersi di kaipo, che richiedono di essere afferrati
nel momento opportuno all'interno del flusso musicale. Questo deve
necessariamente svolgersi attraverso il tempo e, in un certo senso, compierlo. I
musicista e colui che e chiamato a cogliere il ka1Qd¢, trovandosi continuamente
sul filo del rasoio tra il successo e l'errore. Per citare le parole del musicologo
tedesco Hans Heinrich Eggebrecht: «Il suono non necessita o non pretende
tempo, nel senso che lo utilizza o lo riempie come se il tempo fosse dato in
anticipo, ma fonda il tempo nel senso che esso stesso e tempo. Cosi anche il tempo
musicale non e tempo in quanto musica, come se la musica fosse nel tempo, ma
e la musica come tempo che si manifesta solo mediante, con, e nella musica. [...]
Il tempo c’e per 'io solo come tempo suo, fondato da lui, proprio come c’e tempo
nella musica solo come il suo tempo, da essa fondato. [...] Il tempo puo essere il
nostro avversario, un nemico: esso vuole assoggettarci. Noi possiamo opporci ad
esso, allorché non ci assoggettiamo al suo volere, ma lo progettiamo a partire da
noi stessi, come fa la musica».?* Ritroviamo uno degli elementi fondamentali
della semantica di kapog. La sua capacita di rappresentare lo spazio di azione
dell'uvomo che, pur prendendo atto dell’impossibilita di prevedere e controllare
gli eventi, sceglie di afferrare e costruire attivamente il proprio tempo, istante
dopo istante, attraverso una modalita simile a quella dell’¢viaipia stoica. Questa
pratica accomuna il saggio al musicista, chiamato a eseguire la nota giusta nel
momento giusto, dando forma al tempo. Un ultimo ambito di azione di kapog
nell’ Antologia Palatina e rappresentato dal gioco e, in particolare, i dadi, nei quali

le componenti della fortuna e del saper cogliere 1'occasione rivestono un ruolo

248 Jyi, IX, 584 (trad. di Filippo Maria Pontani).
249 HANS HEINRICH EGGEBRECHT, Tre pezzi brevi. Musica come tempo, «Il Saggiatore musicale»,
Firenze, Leo S. Olschki, Vol. 7, No. 2, 2000, pp. 385-395, cit. pp. 392, 394, 395.
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centrale. Ispirato a questo tema e l'epigramma del poeta bizantino Agazia
Scolastico (VI sec.), che mette in guardia il giocatore incallito sulla necessita di
non andare in escandescenze in caso di perdita e di mantenere sempre un
comportamento equilibrato, cercando di cogliere le opportunita che si
presentano: «del yap Unte TOVeLV €v dBvopaot prte Tt ailewv / €v omovdn),
K@ O (o0 véperv 10 meémov», «Né accoramenti nel gioco né scherzi nel serio
e lanorma. / Sappi adeguarti all’opportunita»,®° (lett.: «Sappi assegnare al katQog
cio che e conveniente»).

Vi sono, invece, tre restanti casi in cui Kapog e presente in forma personificata.
Il primo in un altro epigramma attribuito a Pallada, al quale il tema del kapog
doveva essere molto caro. Il poeta deplora il triste stato di una statua che
rappresenta una divinita definita ‘figlio di Zeus’ e ‘dio delle tre lune’ (forse
identificabile con Eracle), un tempo adorata e ora rovesciata al suolo in stato di
abbandono. Il dio, per tutta risposta, appare in sonno al poeta, esclamando:
«Kapw dovAevery kat Oeoc wv épabov.», «Anche se sono un dio, ho imparato a
servire Kapoc».#! Oltre a evidenziare il fenomeno della progressiva rimozione
degli dei pagani causata dalla diffusione del cristianesimo, l'epigramma e
interessante in relazione al rapporto che si instaura tra le due divinita
menzionate. Eracle ammette qui di essere a sua volta soggetto ai vincoli del
tempo e delle circostanze, impersonate dalla figura di Kauwpoc. Quest'ultimo
incarna, quindi, un concetto molto pit antico: 1'idea del tempo che scorre
inarrestabile, modificando continuamente la realta che ci circonda e mutando
persino le condizioni delle divinita tradizionali.

Il secondo esempio riguarda un epigramma di Stratone di Sardi (II sec. d. C.) in

cui si cita direttamente una delle massime dei Sette Sapienti:

,Kapov yvao0” copawv twv éntd tic einte, PiAtmme:
TIAVTA YXQ AKkUACoVT €0TLV €0aoToTEQ
Kal olkvog MEWTOG oV €U AVOT|QOLOLY OQaOelg

TiHog, eita CLWV PEWHA TTETALVOHEVOG.

«Cogli il momento», fra i Sette Sapienti taluno ci disse,
Filippo: sempre cio ch’e in fiore piace.

Il cetriolo che prima tu scorgi sul margine vale,

250 ANTH. GRAEC,, IX, 769 (trad. di Filippo Maria Pontani).
251 Jyi, IX, 441 (trad. mia).
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poi si fa mézzo, e cibo per le scrofe.?>

L’epigramma reinterpreta la sentenza di Pittaco, assegnandogli un significato
legato alla fugacita del tempo. ‘Kaipov yvwOU sembra qui essere il corrispettivo
greco di Carpe diem. Non si carica di alcun valore conoscitivo né, tanto meno, si
lega alla sfera del sacro; e il semplice invito ad approfittare del fiore della
giovinezza presente, perché il tempo, trascorrendo, guastera e fara deperire ogni
cosa.

Da ultimo, riporto l'esempio pit noto e rilevante dell’Antologia Greca:
I'epigramma di Posidippo di Pella dedicato alla statua del dio Kaipdg (eig

ayaApa tov Kagov).

Tig, méBev 6 MA&otNG; —, Likvwviog.” — Obvoua o tig; — 1

,Avointrog.” —Xv d¢ tig; —, Kapog 0 mavdapatw.” —

Tinte 0" &’ dkoa BéPnrag; —, Aet tooxaw.” —TidE tapoovg
moootv €xeLs dupueis; —, ITmtap” vmnvéuog.” —
Xelol d¢ delitepn Tl pépels EvEov; —, AvdodoL detyua, 5

WG AKUNG TtAoNG 0EVTEQOS TeEAéDW.” —

‘H 0¢ koun ti kat” oPv; —, Yavuaocavtt AaBéodat,

v Ala.” —Ta&ombev mEog Tl parakpa méAey, —

, Tov yao &ma& manvolot mtapabpéEavta pe moootv

oUTIS €07 ipeipwv dpd&etan ¢EOmIDeV.” — 10
Tovvex’ 6 texvitng oe diémAaoev; —, Etvekev Opéwv,

Eetve, kat év mpoOvolg Onke ddaokaAmv.”

- Chi e e da dove viene il tuo scultore? — Di Sicione. 1
[~ Qual ¢ il suo nome?

- Lisippo. — E tu chi sei? — L’Occasione, signora di ogni cosa.

- E perché cammini in punta di piedi? — Sono sempre di corsa.
[~ E perché hai

due ali ai piedi? — Volo come il vento.

- E perché porti un rasoio nella mano destra? 5
[~ Per mostrare agli uomini

che sono pilt aguzza di ogni punta.

- E i capelli, perché sul viso? — Per poter essere presi

[da chi mi si fa incontro,

252 [y, X1, 197 (trad. di Filippo Maria Pontani).
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per Zeus. — E la nuca, perché e calva?

- Perché, una volta che io gli sia corsa accanto sui piedi alati,
nessuno pil, pur desiderandolo, mi afferrera da dietro. 10
Cosi I'artista mi ha plasmato per voi,

straniero, e mi ha posto all’'ingresso come esempio.?>

La poesia, come e noto, fa riferimento a una scultura bronzea di Lisippo,
anticamente posta nel portico dell’agora di Sicione, citta natale dello scultore. Il
testo si sviluppa attraverso la forma di un dialogo immaginario tra un ipotetico
osservatore e la statua stessa, con una funzione evidentemente ecfrastica,
secondo il topos consolidato della descrizione di opere d’arte. La fortuna di cui
dovette godere questo soggetto iconografico - e quest’opera in particolare - nella
cultura popolare ellenistica fu considerevole. Fu, infatti, oggetto di numerose
citazioni, descrizioni e riprese letterarie, sia in lingua greca che in lingua latina,
anche a distanza di secoli.® Sembra che abbia riscontrato un successo crescente
a partire dall’eta di Alessandro ed e, infatti, proprio al sovrano macedone che,
con buone probabilita, venne dedicata la statua lisippea, a scopo di monito. Si
tratta di un’opera che, come attesta lo stesso epigramma, vuole essere una
ddaokAAwx, fornire un insegamento. L’occasione che lega 1'origine della statua
ad Alessandro e riferita in un curioso aneddoto tramandato dall’erudito

bizantino Giovanni Tzetzes nella sua lettera n. 70:

AAeEavOow motE Twv Makedovwy @ PaciAel maQadQaUOVTL KAQOV Kal
HeTapEAOL TelRav AaBOVTL TAQWV EkeELVOS O TMAGOTNG 6 AVOLTITIOS, LIKLWVLOG
O’ v 6 avnj, Oetdtate déomota, WG OVT AKIVOLVOV £WEA TO PACIAER EAEYXELY,
oUte UNV mAvT ACHOV TO UT) TNV ETéowV dxpaQtiav €tépols motetobat
DWATKAAOV, TNV AUPOTEQWV KAKIAV EKTIEPEVYWS TOPWS AUPOTEQX EDQATEV.
€v elkOVL Kal yxQ TOV X00VOV AyaApatwoas Tov te PacAéa T pr) dokelv
EAéyxey kooulwg €ENAeyée kal TQ KOWQ TV AvOQWTIWV TIQAKTIKIV TOV

AOLTTOL TV elkOVA TQAVETLY KATAAEAOLTTEY.

253 POSIDIPP., Epigrammata, 142; ANTH. GRAEC., XVI, 275 (trad. di Valentina Garulli).

254 Su questo aspetto, si rinvia a due recenti articoli che trattano in modo approfondito
I'argomento: MONICA CENTANNI, Occasione presa/occasione persa. Kairos e il teatro della fortuna nel
bassorilievo di Torcello, in Venezia prima di Venezia. Torcello e dintorni, «Lezioni Marciane 2017-1018»,
a cura di M. Bassani, M. Molin, F. Veronese, Roma 2020, pp. 39-65; SILVIA MATTIACCI, Da Kairos a
Occasio: un percorso tra letteratura e iconografia, «Il calamo della memoria» 4, pp. 127-154.
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Ad Alessandro, il re dei Macedoni, in una circostanza, era sfuggito il momento
opportuno e, avendone fatto esperienza, se ne penti; Lisippo, il celebre scultore
di Sicione, o divino sovrano, che era presente, considero che non fosse né sicuro
rimproverare direttamente il re, né che fosse del tutto scusabile il fatto di non
rendersi maestro degli errori altrui. Evitando entrambi i rischi, agi saggiamente
in modo da fare entrambe le cose. Scolpendo in una statua il concetto del tempo,
rimprovero il re con tatto, senza che sembrasse un rimprovero, e lascio per il

futuro all'umanita una lezione pratica attraverso 1'immagine.?>

Tzetzes ci fornisce anche una descrizione precisa della statua, che riprendero in
seguito, attraverso un confronto con le altre fonti scritte e iconografiche. Esiste,
poi, un’altra testimonianza offerta da Imerio, retore del IV secolo d. C., nella
quale si attribuisce proprio allo scultore di Sicione l'invenzione del soggetto

iconografico e addirittura l'elevazione di Kaipog al rango di divinita:

Agwvog de v dpa oV xelpar HOVOV, AAAX kat Yvwunv 6 AVOLTtTog. ol Youv
€KEIVOG LA TNG EAVTOV YVWUNG TETOAUNKEV: £yyod@eL toig Oeolc Tov Kaov,
KAl HOQPWOAS AYAAHATL TV QUOLV avTOL dx TG eikovog eEnynoaro. [...] O
d¢ 'Aavkog, WoTeQ olpat AoxwV avTO TNG Aywviag T0 Kalolov, Nké te €Tt ToV
ote@aviTnV HOVOS KAl MEWTOg €ixe TOV oté@avov ... [Tavta yoo kaAdx v
KAQQ: KAl T0E0TNG Emiokomog, 00TIS 0lde kalpx BaAAey ToEevpata ... Kal o)
elg 0LEAVOV ANdOVeS amo YNg ntavtar [...] Koatet 0¢ kat lateog g vooou )

TEXVN, Kal 0N TwE d1HoL Toig AdYOLS ...

Non era abile solo con la mano, ma anche con la mente, Lisippo. Guardate cosa
ha osato fare con la sua intelligenza: e lui che ha iscritto Kapog fra gli dei e,
modellando la sua natura in una statua, I'ha spiegata attraverso I'immagine. [...]

Glauco, come penso, sfruttando abilmente il ka1pdg della gara, giunse solo alla
vittoria e fu il primo a ricevere la corona... Tutto e bello nel ka10d¢; anche I'arciere
e un esperto che sa scoccare le frecce al momento giusto (kaigwx)... E cosi gli
usignoli si levano in volo dalla terra verso il cielo... [...] Anche il medico domina

la malattia con la sua arte, e I'oratore domina il popolo con le sue parole...2%

Il passo offre un rapido compendio di tutti i campi della vita in cui il katEog

dispiega la sua forza. Il catalogo comprende praticamente ogni attivita umana:

255 T7., Epistulae, 70, 99-100 (trad. mia).
256 HiM., Or., 13 (trad. mia).
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la guerra, lo sport, la medicina, 1'oratoria e giunge fino a includere anche gli
elementi naturali. Tutto il mondo animato sembra rispondere e sottostare al
principio regolatore del k100, in base a una legge o, meglio, a una propensione
naturale. Poniamoci, ora, una domanda: quale impatto poté avere I'associazione
del dio Katgdg con la figura di Alessandro nel mondo ellenistico e imperiale? E
sintomatico che un concetto come kaQ0¢ abbia goduto della sua massima
popolarita in concomitanza con l'ascesa del sovrano macedone. La figura di
Alessandro, come si e visto, fu ben presto accostata al piano del divino, sia
attraverso la ricostruzione della sua genealogia mitica, sia grazie alla narrazione
delle gesta eroiche attribuitegli. Questi elementi lo rendevano un sovrano con

capacita sovrumane e attributi divini. Come ribadito da Silvia Mattiacci:

E comungque significativo che la sua piena personificazione allegorica si realizzi
proprio nella seconda meta del IV secolo e in concomitanza con la folgorante
vicenda di Alessandro, quando da un lato viene esasperata la dimensione
aleatoria dell’esistenza, dall’altro emerge una personalita dotata di grande
carisma e audacia, capace di trarre partito dal flusso turbinoso degli eventi:
Alessandro diventa cosi l'ipostasi vivente della buona fortuna, 1"uomo fatale’
non piu assistito dalla divinita e schiacciato dal peso di un destino inesorabile

(come 'eroe omerico), ma il beniamino della tyche e il signore del kairos.?”

La parabola ascendente di Alessandro, emblema dell'uomo vittorioso in grado di
portare la civilta greca fino ai confini del mondo conosciuto, dovette orientare la
riflessione su ka1pOg in una direzione antropocentrica, decisamente sbilanciata
sul piano dell’esaltazione della scelta umana. Abbiamo visto come Kkapd¢, in
realta, sia sempre stato un concetto bipolarizzato, in bilico fra due estremi
opposti; non a caso, il rasoio e uno dei suoi simboli principali. Da un lato, la
precarieta dell’esistenza, l'ineluttabile decisione della divinita che piomba
sull'uomo; dall’altro, il tentativo umano di afferrarlo, cogliendolo come un bene
utile per sé. Con la figura di Alessandro la bilancia di xap0c pende in maniera
piu decisa verso 'umano. La misteriosa forza divina, a cui gli eroi del mondo
arcaico e classico erano costretti a piegarsi, vede ridurre considerevolmente il suo
status di incomprensibilita e ineluttabilita. A questa altezza cronologica I'uomo
ambisce addirittura a dominare il ka1p0g, aspirando a elevarsi fino a divenire un

dio, sul modello di Alessandro. Un’attenzione particolare a questi aspetti e stata

257 MATTIACCI, Da Kairos a Occasio, cit. pp. 127, 128.
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dedicata da Annapaola Zaccaria Ruggiu.?® Come sostiene la studiosa: «la
divinizzazione e la conseguente personificazione di Kairos e una tappa
conclusiva di un lungo processo che si e sviluppato innanzitutto nel contesto del
linguaggio, dell'emergere in esso di una valenza sempre piu significativa del
tempo, fino alla differenziazione al suo interno di vari aspetti che si traducono
anche in termini di raffigurazioni diversificate».?®® La tesi espressa da Ruggiu
riguarda, in particolare, la possibile influenza della dottrina aristotelica
nell’elaborazione lisippea delliconografia di Kapog: «poiché e noto il particolare
rapporto tra il sovrano macedone e gli intellettuali dei quali ama circondarsi, e
piu in particolare, la profonda e duratura relazione che intercorre tra Aristotele -
che ne e stato anche l'educatore —, e Alessandro, possiamo chiederci se la
concezione aristotelica del tempo e del Kairos, e soprattutto la generale teoria
dell'agire di Aristotele possano avere una qualche influenza sulla realizzazione
della statua di Lisippo».2®® Questa ipotesi apre a interessanti piste interpretative
e va esaminata anche in relazione a quanto abbiamo detto nei capitoli precedenti,
in relazione alla dottrina aristotelica. Zaccaria Ruggiu parla di una vera e propria
‘teoria aristotelica dell’azione’ riferita a kap0c, avvalorata dal fatto che lo
stagirita dimostra all'interno del suo sistema filosofico di essere:
«particolarmente attento a mantenere un costante rapporto con il terreno
dell'esperienza comune e di quella linguistica [...] e la possibile traduzione e
trasformazione sul terreno della creazione artistica e poetica in immagini di teorie
o concetti particolarmente significativi gravitanti intorno al problema dell'agire e
della prassi concreta di un uomo d'azione quale Alessandro».?! Abbiamo visto
come Aristotele sviluppi un concetto relativizzato di kaipog, applicato alle
diverse téyvau ciascuna disciplina elabora una declinazione di kaipdg che le
deve essere propria; cio che e ‘opportuno” in un determinato ambito del sapere
non e detto lo sia anche negli altri, ma: «d&l 8" avTOVG el TOVG TMTEATTOVTAG TX
TIQOG TOV KALQOV OKOTtelv», «bisogna che coloro che compiono un’azione
ricerchino sempre il kapdc».*? In questo senso, ha ragione Zaccaria Ruggiu
nell’affermare che: «la sottolineatura del rapporto di necessita che intercorre tra

l'azione e il coglimento dell'occasione mette in evidenza la centralita rivestita dal

258 ANNAPAOLA ZACCARIA RUGGIU, Le forme del tempo. Aion Chronos Kairos, Padova, 1l Poligrafo,
2006.

2%9 Joi, cit. p. 58.

260 Joi, cit. p. 80.

261 Joi, cit. p. 82.

262 ARIST., Eth. Nic., 1104a (trad. mia).
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Kairos nel contesto di una vera e propria teoria generale dell'agire».?®® Quella
aristotelica ¢ una teoria adatta soprattutto all'uomo d’azione: all’oratore, al
politico, all’atleta, a chi deve compiere scelte risolutive in un brevissimo lasso di
tempo critico. Inoltre, secondo la studiosa, Aristotele compirebbe cosi
un’effettiva critica a Platone, che, nelle Leggi (709b), attribuiva un ruolo non
marginale all’azione divina in relazione al kadg: «cio che il filosofo compie e
un'opera di demitizzazione, che contesta quanti ritengono che quanto non
dipende da noi sia causato dall'azione di altre forze misteriose. [...] Si tratta di
una vigorosa sottolineatura della responsabilita personale dell'agire, che rifugge
dall'attribuire al dio o alla sorte una causalita che verrebbe a privare I'uomo della
sua responsabilita».?** Questa conclusione mi vede solo parzialmente d’accordo.
E innegabile che con Aristotele avvenga uno spostamento della questione in
senso pragmatico. L’esito e quello di porre in maggiore evidenza il ruolo
dell'uvomo nello sviluppo semantico di kapog ed e certamente probabile che
questo aspetto abbia influenzato Lisippo e l'ambiente culturale gravitante
attorno ad Alessandro. Tuttavia, affermare che Aristotele polarizzi totalmente in
senso umano questo concetto, negandone l'aspetto religioso-sacrale, che ne
rappresenta il polo opposto, mi sembra un’esagerazione indebita. Zaccaria
Ruggiu nella sua argomentazione cita il testo degli Analitici Primi, giungendo
pero a conclusioni opposte alle mie. La studiosa si basa su questa traduzione:
«]’occasione spetta al dio, mentre a questi non tocca il tempo opportuno, poiché
al dio nulla e utile».?> In questo caso, pero, come abbiamo visto, € proprio katQog
(I'occasione) a spettare al dio e il ‘tempo opportuno’ (xoovoc déwv, che ho
tradotto con ‘tempo necessario’), a non spettargli. Nulla fa evincere che kapog
sia inteso solo in rapporto con I'uomo, escludendo la divinita. Il passo afferma,
al contrario: ‘e al dio che spetta il kaipdc’. La scultura di Lisippo e il relativo
epigramma di Posidippo esaltano la possibilita umana di agire per cogliere il
Kkapog in vista di un utile e possono benissimo essere ispirati alla teoria
dell’azione aristotelica. Tuttavia, in essi sono sempre presenti simboli come, ad
esempio, il rasoio o la bilancia, che evocano l'imprevedibilita e il mistero di
kapog, che, dunque, non € mai rappresentato come una forza interamente
dominabile dall'uomo. Il fatto che sia stato elevato al grado di divinita ne e la

conferma forse piu evidente: ka1pd¢ non sembra essere una forza che si piega ad

263 Z ACCARIA RUGGIU, Le forme del tempo, cit. pp. 87-88.
264 Joi, p. 94.
265 Joi, pp. 90-91.
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essere completamente razionalizzata e laicizzata. Essa mantiene il suo margine
di inafferrabilita anche li dove viene usata per esaltare le potenzialita dell’agire
umano. Proprio per questo si rese possibile nel mondo ellenistico I’associazione
con Alessandro, a sua volta divinizzato: solo un dio, infatti, pu6 dominare il

KapOg; non si deve mai dimenticare quest’insita polarita che lo contraddistingue.
3.3) Kaipog e Aiwv come soggetti figurativi

L’epigramma di Posidippo mi consente di aprire un’ultima sezione che raccoglie
i principali contribuiti su Kapog e Aiwv come soggetti iconografici. Cerchero qui
di far emergere gli elementi legati all'iconografia del tempo, allo scopo di
integrarli nel mio percorso semantico. Il primo a studiare i due concetti fu lo
storico dell’arte tedesco Erwin Panofsky nel suo fondamentale lavoro Studies in
Iconology, risalente al 1939.2¢¢ Panofsky dedica un’intera sezione alla figura di
‘Father Time’ (‘Padre Tempo’), designazione che, a partire dal suo lavoro, godé
di ampia fortuna, grazie alla definizione dei tdpoi iconologici legati alla
descrizione allegorica del tempo. Lo studio, in realta, prende le mosse da una
teoria delle raffigurazioni classiche, allo scopo di esaminarne gli esiti nell’arte
rinascimentale. Centrale e il concetto di ‘pseudomorfosi’, con il quale lo studioso
tedesco indica il riutilizzo e la reinterpretazione di un soggetto iconografico
classico, attraverso l'attribuzione di significati nuovi, estranei al modello di
partenza. Afferma Panofksy: «certe figure del Rinascimento risultarono investite
di un significato che, malgrado tutta l'apparenza classicheggiante, non era
comparso affatto nei rispettivi prototipi classici, sebbene fosse stato
frequentemente adombrato nella letteratura classica».?” Padre Tempo ne e un
esempio paradigmatico. Nel tratteggiare l’iconografia classica del tempo,
Panofksy si riferisce a un’originaria polarita presente nella sua figurazione presso
gli antichi, che coinvolge, non a caso, Aiwv e Kapodg, considerati come tipi

rappresentativi opposti e complementari:

Da un lato, si tratta di rappresentazioni del tempo come «Kairos»: del breve e

decisivo momento, cioe, che segna una svolta nella vita degli esseri umani o

266 ERWIN PANOFSKY, Studies in Iconology. Humanistic Themes in the Art of Renaissance, Oxford,
Oxford University Press, 1939; trad it: Studi di iconologia. I temi umanistici nell’arte del Rinascimento,
Torino, Einaudi, 1975.

267 [vi, cit. p. 90.
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nell’evoluzione dell’Universo. Questa concezione si illustrava con la figura
originariamente conosciuta come Opportunita. L’Opportunita veniva raffigurata
in forma d’uomo (originariamente nudo), in movimento come per mutar luogo,
normalmente giovane e mai molto vecchio, malgrado il fatto che il Tempo venga
talvolta chiamato moAwog (dai capelli grigi) nella poesia greca. Era dotato di ali,
tanto sulla schiena che al piede. Suoi attributi erano un paio di bilance,
originariamente in equilibrio sul filo di un rasoio, e, in periodo piu tardo, una o
due ruote. Inoltre, il capo spesso presentava il ciuffo proverbiale per il quale si
puo affermare calva I'Opportunita. Era a causa di questo carattere astrusamente
allegorico, che la figura di Kairos, o Opportunita, attirava gli spiriti tardoantichi
e medievali. Sopravvisse fino all'undecimo secolo ed ebbe poi la tendenza a
fondersi con la figura della Fortuna [...]. D’altro lato, I'opposto esatto all’idea di
«Kairos» trova rappresentazione nell’arte antica, precisamente nella concezione
iraniana del Tempo come «Aion»: vale a dire, il divino principio della creativita
eterna ed inesauribile. Queste immagini o si connettono col culto di Mitra, nel
qual caso presentano una sinistra figura alata con una testa di leone e artigli pur
essi leonini, strettamente avviluppata da un enorme serpente e con una chiave in
ciascuna mano, oppure dipingono la divinita orfica comunemente conosciuta
come Phanes (Fanete), presentando allora un bel giovane alato circondato dallo
zodiaco, e dotato di numerosi attributi di potenza cosmica; anch’egli e cinto dalle

spire di un serpente.2%

Quanto espresso da Panofksy conferma l'originaria complementarita di Aiwv e
Kaupdg, nell’indicare il cortocircuito tra il tempo vissuto dall'uomo e quello
eterno della divinita, senza perdere mai di vista la componente religiosa che li
lega. L’analisi prosegue spiegando il motivo per cui queste immagini a partire
dal mondo tardoantico e alto medioevale abbiano assunto elementi figurativi
inediti (la falce, le grucce, la clessidra), che ne hanno mutato radicalmente il
significato. Nel mondo classico esse rappresentavano, infatti, principi
fondamentalmente creativi e vitalistici, indicanti l'instabilita e il perenne
mutamento, in base ai quali la morte, quando e presente, € sempre seguita da una
ciclica rinascita. Si sono sviluppate, quindi, solo nei secoli successivi in direzione
di un'immagine del tempo come edax rerum, distruttore di ogni cosa e divoratore
dei suoi figli. Si passa cosi all’iconografia di Kronos-Saturno, da cui nacque «la

sintesi che infine fece sorgere l'immagine di Padre Tempo quale la

268 Jyi, cit. pp. 91-94.
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conosciamo».?® Secondo Panofksy, dunque, I'immagine archetipica del tempo
vissuto come forza distruttiva non e di ascendenza classica. Il titano preolimpico
Koovog, che divora i propri figli, non e, a dispetto della somiglianza fonetica,
Xoo6vog, la personificazione del tempo, divinita orfica, di origine forse orientale,
rappresentata come un serpente, che indica nel mondo arcaico un principio
ciclico di degenerazione rigenerazione. L’equivoco ha probabilmente origine da
un passo del De natura deorum di Cicerone, in cui si propone l'identificazione tra
le due divinita per mezzo di una paretimologia.”® La rappresentazione del
passare del tempo come forza vorace, ostile e traumatica penetra, invece, solo in
un secondo momento nella cultura occidentale. AicOv e Kapdc nel mondo antico
sono generalmente delle forze benigne; agiscono nella direzione di portare un
rinnovamento nella vita dell'uomo, di guidarne il cammino in direzione di un

bene che ne incrementi I'esistenza.
3.3.1) Kaupog

Un’analisi approfondita del patrimonio iconografico relativo a Kaupog e
contenuta nei saggi di tre studiose gia menzionate: Annapaola Zaccaria Ruggiu,
Monica Centanni e Silvia Mattiacci, a cui faro riferimento in questa sezione.?”! Per
analizzare I'iconografia di Kaipog dobbiamo ripartire dall’epigramma ecfrastico
di Posidippo e dalle diverse testimonianze in prosa che descrivono l'opera.
Quello di Posidippo e il primo testo ecfrastico su Kapog di cui si abbia notizia,
in riferimento alla statua di Lisippo. Elenchiamo le principali caratteristiche
iconografiche: a) essere posizionato in punta di piedi a simboleggiare la furtivita
e 'essere in continuo movimento; b) le ali ai piedi, attributo tipico anche di

Hermes-Mercurio, a indicare la rapidita e la fugacita; c) il proverbiale rasoio,

209 [vi, cit. pp. 96.

270 CIC., De nat. deor., 11, 64: «Saturnum autem eum esse voluerunt qui cursum et conversionem
spatiorum ac temporum contineret. Qui deus Graece id ipsum nomen habet: Koévog enim
dicitur, qui est idem Xpdvog id est spatium temporis. Saturnus autem est appellatus quod
saturaretur annis; ex se enim natos comesse fingitur solitus, quia consumit aetas temporum spatia
annisque praeteritis insaturabiliter expletur».

271 Tutti e tre i saggi menzionati sono corredati dalle immagini che si riferiscono alle fonti
iconografiche di Katgog. In ZACCARIA RUGGIU, Le forme del tempo, cit. pp. 141-157, & presente un
catalogo, a cura di Anna Zin, in cui viene analizzato nel dettaglio I'intero patrimonio iconografico
delle fonti antiche a nostra disposizione su questo tema. In questo contesto, mi limitero a inserire
alcune immagini ritenute pertinenti con quanto si afferma nel testo, con breve didascalia
riportante titolo, provenienza e datazione.
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simbolo della criticita della scelta a cui e sottoposto colui che e chiamato ad
afferrare Kapdg; d) i capelli sul viso e la nuca scoperta, ad indicare la possibilita
di afferrarlo solo da parte di chi gli viene incontro, lasciando deluso chi invece ha
ritardato l'attimo e se lo e lasciato sfuggire dietro di sé. Il riferimento, nel verso
finale dell’epigramma, a un atrio non meglio identificato in cui la statua era posta,
ha fatto si che gli studiosi tentassero di ricostruire una sua possibile collocazione.
Secondo Silvia Mattiacci: «Posidippo, infatti, descrive il bronzo all’entrata (v. 12
¢v mpoBvpolg) di un edificio, che potrebbe essere identificato con la reggia di
Pella, il cui ampio vestibolo colonnato — rivelato dall’esplorazione archeologica —
avrebbe accolto la statua, dedicata con una iscrizione didascalica (si veda la
conclusione dell’epigramma) tra I'avvento al trono e la partenza per 1'Oriente di
Alessandro (336-34 a.C.). Qui l'avrebbe vista Posidippo, nativo di Pella, mentre
una replica d’autore della fortunata allegoria doveva trovarsi nella citta natale
del bronzista, a Sicione, dove fu contemplata molti secoli dopo da Callistrato (IV
secolo d.C.), che di essa ci ha lasciato una descrizione retoricamente elaborata
nelle sue Descriptiones».?”> Se, pero, confrontiamo la testimonianza di Posidippo
con le successive, rispettivamente di: Callistrato, Imerio e Giovanni Tzetzes,

notiamo alcune discrepanze. Questa la testimonianza di Callistrato:

EOéAw 0é ool kal t0 Avoinmov dnuoveynua @ Adyw magaotnoal, OTEQ
AYOAHATOV KAAALOTOV O dNUIOLEYOS TEXVNOAUEVOS Likvwviolg eig Oéav
nipoLONke. Kapog v elg dyaApa teTumwpévog €k XaAkov Toog TV gvoV
ApUAAwPEVNC TG TéXVNG. Tals 0¢ v 6 Kalpog fPav €k kepaAng &g modag
énavOwv o TG 1PNS dvOoc. v d¢ TV pEv OPv wealog oelwv {ovAOV kai
CeLOw TIVAOOELY, TEOG O POVAOLTO KATAALTIWV TNV KOUNV AVETOV, TIV O&
X00av eixev avOnoav ) AaumnddvL ToL CWHATOS T AvOn dnAwv. 1v d¢
AlovVOO® KT TO TAELOTOV EUPEONS: TA HEV YOO HETWTIA XAQLOLY E0TIABEV, al
el d¢ avTov elg avOog ¢pevBoueval veotolov weatlovto emPBaAlovoat
TOLG OUHUAOTLY ATIAAOV €QVONUA, ELOTIKEL OE €T TIVOS 0QAIQAG €T AKQWV TV
TAQOWV BEPNKWS EMTEQWEVOS T TOOE. EMEPUKELDE OV VEVOULOUEVWE 1) O0LE,
AAA” 1] HEV KOUN KATAX TV 0@QUWV DQEQTIOVOA TAIS TIQELXIS ETETELE TOV
Bootovxov, ta d¢ drioBev v ToL Kaov mAokdpuwy EéAevBepa povnv v i
vevéoews PAGoTV Emipalvovia NG TELXOGS. [..]kal TO uev Muiv Bavpa
TOLOVTOV 1)V, €1 D€ TIC TV TEQL TAS TEXVAG TOPOV Kal 00TV oLV aloOnoet
TEXVIKOTEQA T TWV DNHULOVEYWV AVLIXVEVELY Bavpata Kat AOYIOHOV ETNOE TQ

TEXVIHATL TIV TOU KALQOL dUVAULY €V TN TEXVT) OwloUEVNV EENYOVEVOS: TO

272 MATTIACCI, Da Kairos a Occasio, cit. p. 129.
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HEV YOO MTEQWUA TWV TAQOWV atvitteoOat v 0&VTTA, Kal WS TOV TTOALY
AVEATTOV alva QEQETAL TALS WEALS €TOXOVUEVOG, TV D¢ émavOovoav woav,
OTL AV eDKALQOV TO WEALOV KAl HOVOS KAAAOLG dNULOLEYOS O KALRHOS, TO D&
ATNVONKOS &ty €€ TS KALQOL PUOEWG, TNV O& KATAX TOV HETWTIOL KOUNV,
0Tl MEOOLOVTOG eV avToL AaPécOal Qadlov, mapeAbdvtoc 0 1) T@V
TOAYHATWV &KUY ovveEépxetal Kal ovk £0Tv OAlywenOévia Aafetv tov

KaQov.

Voglio descriverti, con le mie parole, un’opera di Lisippo, la pit1 bella delle statue
che l'artista fece ed espose alla vista degli abitanti di Sicione. Kairos era modellato
in una statua di bronzo, in cui I'arte faceva a gara con la natura. Era un ragazzo,
Kairos, nel pieno della giovinezza, tutto, dalla testa ai piedi, splendeva come un
fiore. Era bello a vedersi con un’ombra di barba che mareggiava, i capelli sciolti,
liberi al vento che gli scompigliasse come voleva; splendente la sua carnagione
che esaltava lo splendore del suo giovane corpo. A Dioniso molto somigliava: il
volto luceva di grazia e belle le guance rosate come fiori appena sbocciati, che
colpivano gli occhi con il loro delicato rossore. Stava su una sfera, ritto sulla punta
dei piedi e i suoi piedi erano alati. Scomposti i suoi capelli, ma aveva ciocche sugli
occhi che scendevano in riccioli sulle guance. Dietro, sulla nuca, Kairos era senza
capelli e si vedeva solo la fioritura di una peluria nascente. [...] Grande era il
nostro stupore, ma qualcuno pit esperto nelle arti e con maggiori conoscenze e
sensibilita artistica poteva penetrare quei meravigliosi segreti dell’arte e dare
ragione di quell’artificio, spiegando la potenza di Kairos che quella statua
puntualmente rappresentava: le ali ai piedi alludono alla rapidita e al fatto che il
tempo, che si avvicenda nelle stagioni, rotola per tutta l'eternita; la bellezza
fiorente significa che cio che e bello cade sempre al momento opportuno e che
soltanto Kairos ¢ artefice di bellezza, mentre il declino & del tutto estraneo
all’essenza di Kairos; e il ciuffo di capelli sulla fronte significa che e facile da
catturare quando ti viene incontro ma quando e passato oltre, scade il momento

opportuno e Kairos, se non lo si coglie, non puo piu essere catturato.?”?

Callistrato aggiunge alcuni particolari non presenti in Posidippo. Egli parla di un

giovane nel fiore degli anni, simbolo della bellezza che si puo cogliere solo nel

fuggevole kaipoc. Inoltre, viene descritto come non del tutto glabro, ma con un

principio di barba nascente. Viene, poi, menzionata una sfera su cui posa i piedi

alati, assente in Posidippo. Corrisponde, invece, nelle due descrizioni il ciuffo di

capelli che scende dalla fronte, ma qui la nuca e rasata anziché calva.

273 CALLISTR., Statuarum descriptiones, 6 (trad. di Monica Centanni).

104



Fral originale di Pella visto da Posidippo e la copia di Sicione vista da Callistrato
c’erano, quindi, non poche differenze. Se prendiamo in considerazione la
testimonianza di Imerio, che dice di riferirsi alla copia di Sicione, possiamo
aggiungere un altro particolare: «ownpw Vv delxv wnAlopévov, Cuyw TV
Aoy €méxovtor, «impugna un ferro con la mano destra e tiene in equilibrio la
barra di una bilancia».?”* Qui il rasoio ¢ descritto come un semplice ferro, mentre
nella mano destra compare, appunto, una bilancia a cui nessuna delle

testimonianze precedenti aveva fatto menzione.

FIGURA 1: Ricostruzione della statua FIGURA 2: Kairos, Torino, Museo di Antichita,
di Lisippo proposta da Paolo II sec d. C.

Moreno. (Cfr.. MATTIACCI, Da

Kairos a Occasio, p. 134.)

Un’ultima variante notevole ci e testimoniata dalla gia citata epistola di Giovanni
Tzetzes, che si riferisce a wun’ulteriore copia della statua, collocata a
Costantinopoli.”® Questa volta, dietro a Koaipdc, descritto con i medesimi
attributi sin qui incontrati e con l'ulteriore e irrappresentabile caratteristica della
sordita («kw@Og kavws, we €0ty eikdoar»), € presente un altro personaggio,
che rappresenta colui che non e riuscito ad afferrare Kaipog e tende inutilmente

la mano nel tentativo di acciuffarlo:

geltvov 0¢ Katomy €tepog dednuUIovEYNTAL AvOQWTOS €VTOVW KEXONUEVOS
Padiopatt xelpd te Wlav éxteivwy, €kelvov wg CLAANPOUEVOS Kal TOVTOV

HETAKAAOVHEVOS, WG TO AVECTIACUEVOV aUTOL TV XeWéwv dnAot O 0

274 HiM., Or., 13 (trad. di Monica Centanni).

275 MATTIACCL, Da Kairos a Occasio, cit. p. 130: «Alla fine del IV secolo uno dei bronzi lisippei di
Kairos (o una copia) ornava a Costantinopoli il Lauseion, la lussuosa dimora di Lauso, funzionario
di Arcadio, che fu distrutta da un incendio nel 476».
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TIAQEQXETAL TE Kal OIXETAL KAL KWPEVWYV OVK E€MALeL, HAXAXLQAV OE 0QEYEL TTOOG
TO KATOTV ETAVATEIVWV TNV XEOA, KATAKAQOIOUG TIANYAS alvittouevog,

almeQ €yylvovtal toig xoovou kaBvotegiCovoty.

Dietro a lui era rappresentato un altro uomo che andava a buon passo e tendeva
la sua mano come per afferrarlo e lo richiamava come stando appeso alle sue
labbra. Ma quello andava avanti di gran corsa ed essendo sordo non lo sentiva,
ma tendeva una spada all'indietro protendendo la mano, come per alludere alle

ferite al cuore che colpiscono chi indugia e perde tempo.?”°

FIGURA 3: Kairos con Pronoia e Metanoia, Torcello, Cattedrale di Santa
Fosca, XI sec.

Fra le fonti iconografiche rinvenute, nessuna di esse mostra un’immagine
perfettamente corrispondente alle descrizioni fornite, sebbene si possano
riscontrare diversi elementi. Giovanna Bermond Montanari nella corrispondente
voce dell’Enciclopedia dell’arte antica classica e orientale afferma: «lontani echi
dell’opera lisippea si possono trovare in rilievi e gemme, che presentano il nume,
per lo piu alato ai piedi e alle spalle, ritto su una palla o una ruota, con in mano
rasoio e bilancia (rilievi di Torino, Atene e Spalato). Alcune singolari
interpretazioni su gemme, in cui K. appare barbuto, forse derivano da una tarda
contaminazione tra K. e Kronos. In un rilievo copto del IV sec. d. C. circa, K.,
contraddistinto dai soliti attributi (ruota, bilancia), e rappresentato insieme a due

figure femminili di piccole dimensioni [...] TEovoLax e petavora». 2”7

276 Tz., Epistulae, 70, 99-100 (trad. Monica Centanni).
277 GIOVANNA BERMOND MONTANARI, Kairos (voce), in Enciclopedia dell’arte antica classica e
orientale, Roma, Istituto Enciclopedia Treccani, 1958-1973, IX vv., cit., vol. IV, 1961, p. 289.
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Se consideriamo la presenza di petavow, intesa come “pentimento’ e ‘rimpianto’,
possiamo trovare una chiara corrispondenza con il personaggio descritto da
Tzetzes. Di mpdvowr, ‘lungimiranza’ abbiamo soltanto testimonianze
iconografiche nelle quali appare, in effetti, come la controparte vittoriosa di
pnetavowx. A questo tipo di rappresentazione, basata su un quadro a piu
personaggi, si ricollega un’importante fonte latina. Ausonio realizzo una
riscrittura del testo di Posidippo, che prende il titolo di ‘In simulacrum Occasionis
et Poenitentine’ e ha come protagonista, oltre a Occasio, corrispettivo latino di
Kaupdg, anche Poenitentia, I’equivalente di petavola. Curiosamente, il poeta non
attribuisce l'opera a Lisippo, ma a Fidia, sebbene non si abbiano notizie
dell’esistenza di una scultura dedicata a Kapog tra le opere del maestro ateniese.
Non si comprende bene quale contingenza abbia determinato l'errore del poeta
bordigalese, o se si tratti, viceversa, di un’intenzionale invenzione letteraria.
Un’ultima novita iconografica inserita da Ausonio e non presente nelle fonti
greche e rappresentata dalla ruota, che qui sostituisce il globo come supporto sul
quale Occasio e appoggiata e che, come attesta Panofsky, nel corso del Medioevo

andra a identificare la ruota della Fortuna:

Cuius opus? - Phidiae, qui signum Pallados, eius,

quique Iovem fecit; tertia palma ego sum.

Sum dea quae rara et paucis Occasio nota.

- Quid rotulae insistis? - Stare loco nequeo.

- Quid talaria habes? - Volucris sum. Mercurius quae 5
fortunare solet, tardo ego, cum volui.

- Crine tegis faciem? - Cognosci nolo. - Sed heus tu

occipiti calvo es? - Ne tenear fugiens.

- Quae tibi iuncta comes? - Dicat tibi. - Dic rogo quae sis.

- Sum dea, cui nomen nec Cicero ipse dedit. 10
Sum dea, quae facti non factique exigo poenas,

nempe ut paeniteat. Sic Metanoea vocor.

- Tu modo dic, quid agat tecum. - Quandoque volavi,

haec manet; hanc retinent, quos ego praeterii.

Tu quoque dum rogitas, dum percontando moraris, 15

elapsam dices me tibi de manibus.?”®

278 AVSON., Epigr., 12.
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FIGURA 4: Kairos (Occasio), Il Cairo,
Museo Nazionale, III/IV sec.

Un’altra fonte latina e rappresentata da una fabula di Fedro, scritta nella forma di
un indovinello ecfrastico. Essa reca il titolo di Tempus ed ¢ dedicata all'immagine

dell’Occasione:

Cursu volucri, pendens in novacula,
calvus, comosa fronte, nudo corpore,
(quem si occuparis, teneas; elapsum semel
non ipse possit Iuppiter reprehendere),
occasionem rerum significat brevem.
Effectus impediret ne segnis mora,

Finxere antique talem effigiem Temporis.?”

In questo apologo ha destato particolare interesse l'espressione ‘pendens in
novacula’, che potremo rendere secondo il noto proverbio, ‘sospeso sul filo del
rasoio’. E stata, perd, proposta una variante a partire non dal verbo pendeo, ma da
pendo, cosi da tradurre: ‘in atto di pesare sul filo del rasoio’. Questa locuzione
nasconderebbe, cosi, un altro elemento, come afferma Mattiacci: «resta pero
degna di attenzione la proposta di interpretare il participio pendens da pendo
invece che da pendeo, che risulta coerente con lipotesi ricostruttiva proposta
dall’archeologo [si tratta di Paolo Moreno, che per primo ha studiato I'iconografia
di Koaipoc],® dell'immagine originaria di Kairos, basata su una iconografia

diffusa a partire dall’eta tardo-repubblicana ed augustea, in cui la simbologia

279 PHAED., Fabulae, V, 8.
280 PAOLO MORENO, Kairos, in «<LIMC», V, 1, Ziirich-Miinchen 1990, pp. 920-926.
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legata al rasoio si associa a quella della bilancia: si vedano in partic. il rilievo di
Trau del I sec. a. C. e quello splendidamente conservato nel Museo di Antichita
di Torino del II sec. d.C. in cui Kairos — giovane nudo e alato, con un folto ciuffo
di capelli sulla fronte e sui lati del volto mentre la nuca é liscia — impugna nella
sinistra un rasoio a forma di mezzaluna, su cui poggia una bilancia a due piatti
inclinata dalla mano destra che tiene il piattello pit1 basso».?! Alla luce di questa
interpretazione di Moreno, afferma Monica Centanni: «secondo parte della
critica [...] dipenderebbe infatti proprio dalla sintesi proposta da Fedro una svolta
significativa nell’evoluzione dell’iconografia, in particolare I'introduzione di un
secondo attributo, oltre al rasoio, nello schema iconografico, dato che le fonti
precedenti non fanno menzione della bilancia e tanto meno di una «bilancia
allibrata sul rasoio»».?8?> Tutti questi elementi rendono ragione di un quadro
complesso, ricco di stratificazioni e sovrapposizioni. Alla composita storia
semantica del termine ben corrisponde un’analoga complessita nella
sovrapposizione degli elementi iconografici.

Rimane da prendere in considerazione un’ultima ipotesi suggestiva. E stata
notata dagli studiosi la somiglianza tra alcune immagini di Kaipog e i moduli
rappresentativi dei ritratti celebrativi di Alessandro. E rilevabile una certa affinita
nella capigliatura e nell’acconciatura, nonché nella nudita, associata alla bellezza
giovanile del corpo. Kapdg, infatti, € spesso ritratto come un giovane nel fiore
degli anni. E, dunque, possibile, ci chiediamo, che Lisippo avesse scelto proprio
Alessandro come modello per il suo Kaipdc e che avesse deciso di accomunarli
utilizzando dei moduli iconografici comuni? O, viceversa, che sia stato lo stesso
Alessandro a richiedere allo scultore di essere rappresentato come la divinita che
incarna l'istante opportuno dell’azione e I’abilita di sfruttare ogni occasione? La
domanda e destinata a rimanere senza risposta, sebbene, alla luce delle analogie
evidenziate tra Kaiwpog e Alessandro, non manchino le ragioni per ipotizzarlo. A
ci0 possiamo aggiungere un'ulteriore testimonianza offertaci da un altro
epigramma frammentario di Posidippo, che dimostra il grande interesse che lo

scrittore nutriva per le opere lisippee:

Avownme,; Aot Zikvw vie, Oapoadéa xelo,
1OAie TeX VT, TOE TOL O XX AKOG 0 ML,

1OV kT AAeEAVOQOL HoR@aG €0gv: OV TLYE peUTTOL

281 MATTIACCI, Da Kairos a Occasio, cit. p. 133.
282 CENTANNI, Occasione presa/occasione persa, cit. p. 47.
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JIégoar ovyyva,ua Bovot Aéovta puyetv.

Lisippo, scultore di Sicione, ardita mano,

artista sapiente, ha davvero il fuoco nello sguardo il bronzo

che hai fatto secondo le sembianze di Alessandro; non sono certo
[da biasimare

I Persiani: i buoi sono scusabili se fuggono il leone.?

Che questo «mtvE toL 0 XaxAKkog 0pnt, OV kat” AAeEAVOQOL LOQPAC» possa essere
servito come modello per la statua di Kaipog? Certo, un modello privo
dell'impeto guerriero di Ares e dotato della seducente grazia di Dionisio,
secondo la testimonianza di Callistrato, ma pur sempre con le sembianze di
Alessandro. Conclude a questo proposito Centanni: «Kaupog [...] v 8¢ Atovoow
Kata 0 mMAgloTov €ugens. Morbido, rosata la carnagione che pareva vivo, e
bello che pareva Dioniso — cosi descriveva Callistrato I'opera dell’artista di
Sicione: il cortocircuito tra Dioniso, Alessandro, e la figura inquieta di Kairos e

assicurato».28

FIGURA 5: Kairos, Trogir, Museo Archeologico, FIGURA 6: Kairos, Roma, Museo Nuovo dei
Iseca.C. Conservatori, 200-250 d. C. Cfr.: ZACCARIA

RUGGIU, Le forme del tempo, cit. pp. 147, 156.

283 POSIDIPP., Epigrammata, 65 (trad. di Valentina Garulli).
284 [ui, cit. p. 62.
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3.3.2) Aiwv

Sia il mondo greco che quello romano traducono concetti astratti di particolare
rilievo, tra i quali quello di "Tempo", in personificazioni che quindi vengono
espresse in immagine, secondo un'iconografia tutt'altro che uniforme, la cui
variazione non ha avuto ancora l'attenzione adeguata da parte degli studiosi.
Essa muta infatti con il mutare di significato delle concezioni del tempo. [...]
L'immagine di Aion e molteplice, e in questa sua multiformita si svelano i
differenti modi di concepire la sua natura e significato. Aion appare innanzitutto
ora come uomo anziano ora come Giovane. Sinesio di Cirene parla esplicitamente
di «Aion che non invecchia mai, che si rigenera di continuo e quindi che e nello

stesso tempo giovane e vecchio».?®

Uno dei caratteri piu evidenti dell’iconografia di Aiwv e il polimorfismo, in
particolare, nella rappresentazione dell’eta. Un concetto che rappresenta la
dimensione totalizzante dell’eternita puo evocare nell'immaginario tanto la
venerabile vecchiaia di una divinita primigenia, che si origina con il cosmo stesso,
quanto la giovinezza perenne che non conosce deperimento, perennemente
identica a se stessa e sottratta al divenire. Ma non e solo I'eta a determinare il
polimorfismo di Aiwv. Altri simboli concorrono a questo: la testa leonina, il
serpente e la ruota, simboli che dimostrano la sua forte permeabilita, soprattutto
nei confronti dell’oriente. Gli elementi sincretici legati ai culti misterici hanno
determinato una marcata eterogeneita nell’iconografia di questo concetto. Nelle
raffigurazioni di Aiwv possiamo trovare una commistione di elementi simbolici
che varia a seconda dell’ambiente culturale, filosofico e religioso all’interno del
quale ciascuna fonte e stata prodotta. Vi sono due principali tipologie di
rappresentazione: una legata al concetto filosofico; l'altra che, dal versante
religioso, considera Aiwv come immagine di culto. Nel secondo caso, gli attributi
della divinita si legano a specifici rituali, in genere riservati agli iniziati di una
particolare religione misterica. Alcuni attribuiti saranno in seguito ripresi, mutatis
mutandis, all'interno della religione cristiana, come dimostra la testimonianza
tratta dal Panarion di Epifanio. Lo studioso che ha determinato una svolta nello

studio delle fonti iconografiche di Aicyv €, ancora una volta, Doro Levi, - che, non

285 ZACCARIA RUGGIU, Appendice: Aion Chronos Kairos. L'immagine del tempo nel mondo greco e
romano, cit. pp. 303, 311-12, 313; SYN., Hymni, VIII, 68: «&AA” avtoc aynoaog / Alwv 6
naAaryevrg, / vEéog wv apa Kal Yépwv, / Tag aevaw Hovag [ tapiag méAetat Beoig.»
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a caso, si interesso anche a ka1pd¢ -, in un importante articolo pubblicato sulla
rivista Hesperia nel 1944.2% Riguardo al concetto filosofico, Levi concentra la
propria attenzione su un importante mosaico rinvenuto ad Antiochia, in
un’abitazione privata databile alla meta del Il sec. d. C., chiamata, appunto, Casa
di Aion, i cui proprietari erano ragionevolmente di ceto sociale elevato. Il mosaico
e stato esaminato recentemente da Zaccaria Ruggiu, che ha tentato una nuova
interpretazione dei dati raccolti dal Levi. L’opera presenta una scena del tutto

particolare, un unicum tra le fonti iconografiche di Aiwv:

Il pannello centrale contiene una scena tricliniare nella quale quattro figure
maschili giacciono recumbenti su due letti posti ad angolo retto tra di loro,
secondo un punto di vista frontale: il letto di sinistra e visto dalla parte della
testata, 'altro per la sua lunghezza. Tre figure sono collocate sulla kline di destra,
mentre quella di sinistra € occupata da una sola persona che tiene con la mano
destra la ruota dello zodiaco. Davanti alle klinai € una trapeza circolare dal fusto a

rocchetto scanalato dotato di tre punti di appoggio.?®

Si tratta della rappresentazione di un banchetto filosofico, contesto culturale di
tradizione greca. L’elemento piu sorprende ¢ la presenza di didascalie in lingua
greca che esplicitano l'identita allegorica dei personaggi. Le quattro iscrizioni
superiori recano da sinistra a destra: Aiwv, in un triclinio a parte, MéAAwv
(futuro), Eveotwc (presente), Ilapw(t)xnuévoc (passato); quella sotto i
personaggi a destra: Xpovol Il riferimento al tempo e, quindi, evidente. Il
problema che si sono posti gli studiosi e quale significato allegorico attribuire a
una tale scena. Levi legge questo mosaico in parziale controtendenza con le altre
raffigurazioni di stampo religioso-cultuale di Aiwv, rilevando un contesto
socioculturale ambiguo: fondamentalmente filosofico, ma con la presenza di
elementi afferenti alle raffigurazioni religiose di Aiwv. La ruota del tempo e
I'incenso, ad esempio, stanno a indicare che, forse, ci troviamo in un ambiente
culturale ibrido, sia filosofico che cultuale. La conclusione, quindi, che Levi ne

trae e la seguente:

On the mosaic of Antioch we have perhaps an illustration of the arguments of

discussion in the intellectual classes of the Antiochene society: a subject of

286 TEODORO LEVI, Aion, «Hesperia: The Journal of the American School of Classical Studies at
Athens», Cambridge, Institute for Advanced Study, Vol. 13, No. 4, 1944, pp. 269-314.
287 Z ACCARIA RUGGIU, Le forme del tempo, cit. p. 19.
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philosophical discussion fit to entertain the nobility of the luxurious town during
the sumptuous and everlasting banquets celebrated in the very halls and triclinia
which similar mosaics were destined to embellish. [...] Beginning from the age
to which our mosaic belongs, the mosaics representing at least single
personification of philosophical conceptions, if not complex ideas as that with
which we have dealt, multiply themselves in Antioch. All these may be an
illustration of the philosophical movement in the learned and religious
metropolis. [...] The artist groups these figures in a conventional banquet-scene,
to which the presence of the incense-burner gives the obvious meaning of one of
the ritual banquets particularly peculiar to the religious and mystic associations
of his age. [...] Aion is displaying only the activity assigned him by philosophy
and poetry, he has not the aspect of a cosmogonic deity nor the character and the
attitude proper to a magic talisman. Our mosaic is neither a profession of faith, a
kind of a perpetual hymn renewed by a mystes to his divinity. It is the
representation of a philosophical concept. [...] It is not improbable, however, that
to the very artistic representation of Aion - a philosophical concept, but
indissolubly bound by now also to the name of a pantheistic divinity - a
supernatural power was attributed, similar to that exerted by the very presence
of the statuary image of a god within a house, even without the practice of a cult
devoted to him. In the artistic expression of the purely philosophical conception
of Aion, to which in this age, however, so rich and lively religious content had
been conveyed both in scientific speculation and in popular wisdom, a kind of

wish was bound to be implicit.?

ARt 1

FIGURA 7: Mosaico con Aion e i Kronoi a simposio, Antiochia, Casa di Aion, III sec d. C.

288 LEVI, Aion, cit. pp. 312-313.
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L'interpretazione non si concentra approfonditamente sul significato delle
immagini allegoriche presenti, pur riconoscendone alcuni antecedenti letterari,
in particolare, Plotino. Levi parla di una ‘conventional banquet-scene” in cui sono
mescolati, all'interno di un contesto puramente convenzionale, concetti filosofici
e simboli religiosi, tratti sia dalla tradizione popolare che dalle riflessioni
dell’epoca. Lo scopo del mosaico e di abbellire la casa con un’immagine
apotropaica a protezione di chi vi abita e degli ospiti che vi potevano giungere
per la celebrazione di un rito o di un evento simpotico. Zaccaria Ruggiu segnala
il limite di questa interpretazione: «manca, comungque, in tutti coloro che hanno
riconsiderato il mosaico di Aion e i Chronoi la consapevolezza che in realta esiste
un problema preliminare che riguarda sia il verso con cui si legge l'intera scena,
sia la concezione del "problema" tempo che era avvertita, vissuta e teorizzata
nelle scuole, nella cultura, nel sentire di quel periodo».?® La studiosa considera
per prima la possibilita di leggere il mosaico in diverse direzioni, ciascuna delle
quali offre una diversa ipotesi interpretativa sul significato di Aiwv nel suo
rapporto con i tre Xpdvot. Se il mosaico si legge da sinistra verso destra: «assume
come punto di partenza l'Aion, e leggiamo i tre tempi che appaiono
nell'immagine come simultanei, in realta espressivi di una relazione di
successione di prima e di dopo, questo indica che dall'Aion scaturisce il futuro,
che diviene quindi presente per poi trasformarsi nel passato».?® Secondo questo
modello, Aicwv contiene in sé tutti i tempi e li srotola progressivamente, a mano
amano che si procede verso destra. E un principio di eternita ciclica da cui i tempi
scaturiscono, nella ripetizione infinita e periodica della successione futuro,
presente, passato. Questa concezione richiama quella stoica dell’eterno ritorno e
si adatta bene a descrivere il movimento ricorrente del cosmo e della natura,
come i cicli solari e l'alternanza stagionale. Se invece il mosaico si legge al
contrario, da destra verso sinistra: «abbiamo come punto di partenza il
movimento e il tempo, che passa e si consuma nel passato e quindi procede dal
mondo del divenire, procedendo verso il futuro, cio che non e ancora, per
rivolgersi e concludersi infine nell'Aion, cioe nell'eterno senza tempo, attraverso
la mediazione del presente e il suo aprirsi verso il futuro».?! In questo caso, il
tempo, procede in forma lineare e acquisisce un potenziale escatologico: I’ Aiwv

rappresenta la meta ultima in cui tutta la temporalita si risolve. E il tempo della

289 Z ACCARIA RUGGIU, Le forme del tempo, cit. p. 44.
290 Joi, cit. p. 35.
21 Joi, cit. p. 37.
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dottrina orfica o del cristianesimo, direzionato teleologicamente. Infine, si puo
leggere il mosaico partendo da un centro, adottandolo come punto in cui tutto
converge: «terza lettura costituita dalla compresenza in qualche modo in unita di
Aion e dei Chronoi. Compresenza significa che non esiste una radicale separazione
di natura e di essenza tra Aion e Chronos, ma 1’ Aion si esplica necessariamente nei
Chronoi e i Chronoi non sono altro che il manifestarsi dell'Aion nel mondo che vive
nel Chronos».?> Questa lettura, secondo Zaccaria Ruggiu, corrisponde alla
dottrina platonica. Aiwv e un’eternita extratemporale che funge da modello dei
Xpbvoi; essi ne sono un'immagine soggetta al divenire, gerarchicamente
subordinata al modello eterno e trascendente.

Se letto in quest’ottica, il mosaico descrive ben piu che una rappresentazione
convenzionale che mescola sincreticamente e in modo irriflesso dei motivi
eterogenei. Esso traduce in forma visiva una coltissima summa filosofica sul tema
del tempo, attraverso i principali snodi teorici che hanno contraddistinto la storia
del pensiero greco. Non bisogna dimenticare che il III secolo vide in oriente la
presenza di Plotino. Come ci informa Porfirio, egli si reco in Asia per studiare le
dottrine orientali e, sulla via del ritorno, si trattenne verosimilmente ad
Antiochia. Un’eco dei dibattiti sopra accennati e presente in una nota sezione
delle Enneadi, che riprende le concezioni platoniche e accentua ulteriormente in

senso metafisico la separazione concettuale tra Aicv e Xpovoc:

Tov alwva kal TOV XQOVOoV E€TEQOV AEYOVTES EKATEQOV ELVAL KAl TOV HEV TteQL
TV &V elvat eovoy, Tov d¢ XQOVOV TEQL TO YIVOUEVOV Kal TOdE TO Ty,
avtobev pEv kal omeQ Talg TG évvoiag abpowtéoals EmiBoAais évaQyég Tt
naQ’ aUTOIG TEQL AVTWV €V tals Puxaic éxev mdOog vopiCopev Aéyovtég te
aet kat maQ” dnavta ovopdlovteg. [...] ‘O0ev oepvov 0 alwv, Kat Tadtov Q@
Oe 1) Evvolx Aéyer Aéyel d¢ toUTw T Oew. Kat kaAwg av Aéyotto 0 atwv Beog
Eupatvwv kat meogaitvwv EXutov  0log €0TL, TO Elval WG ATQEUES KAL TAVTOV
kat o0twg Kal 10 BePatwg év Com). [...] Ao kal elontat duoa t@de t@ TavTi
veyovéval, 6tt Puxn avTOV HETA TOLDE TOL TAVTOG €yévvnoev. 'Ev yao

TOLXVTY) €VEQYElX KAl TODE YEYEVNTAL TO AV KALT) LEV XQOVOG, O OE €V X0OV.

Dicendo che I'eternita e il tempo sono cose diverse I'una dall’altra e che I’eternita
si riferisce alla natura eterna e il tempo a cio che nasce e al mondo sensibile,
crediamo di avere da noi stessi nelle nostre anime, spontaneamente e come per

una certa subitanea intuizione del pensiero, una chiara impressione di queste due

22 Joi, cit. p. 38.
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cose, e ne parliamo sempre e li nominiamo ad ogni occasione. [...] Percio I'eternita
e venerabile e la riflessione ci dice che essa e identica a Dio. E giustamente si puo
dire che l'eternita e Dio stesso che si mostra e si manifesta qual e, cioeé come
"Essere, immutabile, identico a sé e percio stabile nella sua vita. [...] Percio e stato
detto che il tempo e nato con questo universo, poiché I’Anima 'ha generato
insieme con questo universo. Infatti, anche questo universo e stato generato per

opera di un tale atto: questo atto € il tempo, e 'universo e nel tempo.?*

Il passo di Plotino sembra porsi sullo sfondo del mosaico della Casa di Aion, nella

cui realizzazione deve probabilmente aver avuto un certo influsso la dottrina

neoplatonica. Qui, I'aspetto filosofico e quello religioso di Aicv sembrano in

qualche misura fondersi, poiché Aiwv e, letteralmente, una manifestazione

diretta del Oeoc. La teoria neoplatonica del tempo doveva essere ben nota

nell’ Antiochia del III sec., probabilmente assieme ad altre riflessioni filosofiche.

Sia Levi che Zaccaria Ruggiu intravedono un potenziale legame con la corrente

scettica in alcuni passaggi di Sesto Empirico. Qui la questione viene considerata

da un punto di vista del tutto opposto a quello di Plotino, con l’obiettivo di

dimostrare che il tempo non solo non e infinito; al contrario, non esiste affatto:

€L 0 ATELROG €0TLY, E€MEL TO HEV TL AVTOL AEyETAl TAQWXNKOC, TO O €VEOTWC,
TO 0 HEAAOV, O WEAAWV Kal O TIARWXNKWS NTOL ELOLV T) OUK elotv. AAA” el oUK
elolv, povov Ttov éveotwtog UmMoAelmopévov, O¢ 0TV AKAQLALOG,
TLETIEQAOTIEVOG E0TAL O XQOVOS Kat dkoAovOnoovoty at agxnOev dmopiat et 0¢
0 MAQWXNKWS £0TL kal O HEAAWV €0TLy, €VEOTWS €0Tal EKATEQOS AVTWV.
AToToV d¢ TO A€yELV €VEOTWTA TOV TTAQWXNKOTA Kal TOV pHéEAAOVTA XQOVOV:
OVKOUV 0VOE ATELQOC 0TIV O XQOVOG. E10€ UNTE ATIELQOG UNTE TTETIEQAOUEVOG,

o0VLdE 0TV OAWS XOVOG.

Se [il tempo] e infinito, poiché una parte di esso dicesi passato, una parte
presente, una parte futuro, il futuro e il passato o sono o non sono. Ma se non
sono, rimanendo il solo presente che e brevissimo, il tempo sara definito e ne
conseguiranno le difficolta di prima. Se invece il passato e il futuro sono, I'uno e
I’altro sara presente. Ma e assurdo dire che il tempo passato e futuro e presente.
Percio il tempo nemmeno e infinito. Ma se non e infinito né finito, nemmeno e,

affatto, il tempo.2*

293 PLOT., Enn., 111, 7, 1, 5, 12 (trad. di Giuseppe Faggin).
294 SEXT. EMP., Pyrr., 3, 142 (trad. di Antonio Russo). Cfr.: ZACCARIA RUGGIU, Le forme del tempo,

p- 39.
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Nella confutazione di Sesto Empirico cogliamo 1'eco della teorizzazione del
tempo contenuta nella Fisica aristotelica e nel frammento di Crisippo. Questi testi
indagano il concetto di tempo a partire dalla sua tripartizione, giungendo a esiti
differenti. Nel mosaico della Casa di Aion queste diverse posizioni, stratificatesi
nel corso dei secoli, sembrano riverberare misteriosamente, senza poter dire
quale di esse effettivamente si riferisca alla scena. Dopotutto, forse non e questo
I’aspetto essenziale: il vero valore di questa rappresentazione sta proprio nel fatto
di essere un”opera aperta’, in grado di riflettere caleidoscopicamente l'intera
gamma delle riflessioni sorte sul tempo nella speculazione filosofica classica.
Doro Levinon e stato, in realta, I'unico studioso a osservare la potenziale polarita
rappresentativa tra ’Aicv di derivazione filosofica e quello religioso. Maria
Teresa Marabini Moevs, nella voce dedicata ad Aiwv dell’Enciclopedia dell’arte
antica classica e orientale, ha rilevato le specifiche caratteristiche che
contraddistinguono I’Aiwv filosofico, analoghe a quelle riscontrate nel mosaico
della Casa di Aion:

La concezione filosofica ellenica sembra invece predominare in un’immagine
antropomorfica del dio, riconoscibile in un rilievo che si trova tra le rovine di
Afrodisiade, e in un mosaico di Antiochia in Siria della meta del III sec. d. C., in
entrambi i casi in base all’iscrizione ‘AiwVv’ che accompagna le immagini. Sul
mosaico I'uomo attempato dai baffi grigi e dalla barba fluente, regge con la destra
la ruota dello zodiacale, simbolo del trascorrere delle umane stagioni. Cosi
appare anche su di un mosaico della necropoli dell’Isola Sacra, presso Ostia, di

circa un secolo anteriore.2%

Al di la delle commistioni sincretiche, sembra, quindi, esserci una tradizione
figurativa specifica dedicata al concetto filosofico. Essa fa della sobrieta e
dell’austerita le sue caratteristiche principali, in controtendenza con le
rappresentazioni cultuali, che presentano un corredo simbolico decisamente piu
barocco. Nel rilievo di Afrodisa, in mancanza della ruota =zodiacale,
I'identificazione di Aiwv sarebbe, infatti, impossibile senza la relativa didascalia.
Questo dato sta a testimoniare il profondo radicamento delle idee filosofiche
sorte attorno a questo concetto nel mondo greco in epoca pre-ellenistica e

sembrerebbe testimoniare il tentativo di una componente elitaria della societa, di

295 MARIA TERESA MARABINI MOEVS, Aion (voce), in Enciclopedia dell’arte antica classica e orientale,
Roma, Istituto Enciclopedia Treccani, 1958-1973, IX vv., cit., vol. I, 1958, pp. 175-76.
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tenere distinti in maniera netta i due ambiti rappresentativi, di fronte a una

sempre maggiore circolazione della simbologia dei culti ellenistico-orientali.

. -
- o

FIGURA 8: Aion e le personificazioni delle FIGURA 9: Rilievo con Aion, Afrodisia,
stagioni, Ostia, Isola Sacra, eta adrianea. Museo Archeologico, eta augustea.

Questa diffusione fini per dare origine a nuove forme di ibridazione simbolica,
attraverso la sovrapposizione e la mescolanza di tradizioni iconografiche
originariamente indipendenti. Se esaminiamo le fonti iconografiche religioso-
cultuali, troviamo la presenza massiccia di apparati simbolici di derivazione
orientale. Vengono qui riprese le descrizioni contenute nel Corpus Hermeticum e
nei Papyri magicae, testi di carattere mistico-iniziatico in cui Aic®v appare come
una divinita primigenia, spesso legata al culto solare. Gli elementi iconografici
appartenenti ai diversi culti ellenistici non si presentano in forma pura, connessa
coerentemente a una singola tradizione religiosa; al contrario, si compenetrano
vicendevolmente, attingendo a wun immaginario comune, ricco di
contaminazioni. Scrive Marabini Moevs: «Nelle religioni orientali [Aiwv] e
I’attributo primo della divinita suprema, percio identificabile con differenti dei,
come il persiano Zervan Akarana e l'egizio Sole-Serapide. Soprattutto nella
diffusione dei grandi cicli misterici, mitriaco, orfico e gnostico, A. tende a
divenire una divinita a sé stante, nel senso panteistico di essere supremo o
primordiale; come tale trova nell’arte una sua figurazione, in cui si rispecchia,

tuttavia, la molteplicita di concezioni che sta alla base di quelle dottrine
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religiose».?? Alcuni tra i piu significativi attribuiti di Aicov sono attinti dal mondo
animale. E il caso della rappresentazione con testa leonina, legata al culto di
Mitra, o quella con serpente attorcigliato, simbolo antichissimo (utilizzato anche
per rappresentare Xpovog), che rimanda al citato ovpofdpoc: il tempo
eternamente ciclico che divora e rigenera se stesso. In questa forma appare anche
in alcuni passi di Nonno (III, 256; XLI, 178-182).

‘.r- fl
FIGURA 10: Personificazione di Aion, Patera di FIGURA 11: Aion con testa di leone,
Parabiago (partic.), Milano, Museo Ostia antica, rilievo dal Mitreo.

Archeologico, eta antoniniana.

In queste immagini, Aiwv e solitamente rappresentato come un giovane e puo
possedere numerosi altri attributi a seconda delle varianti contestuali: le ali, il
fulmine, lo scettro, le chiavi. Spesso si puo trovare la ruota del tempo o dello
zodiaco, presente anche in riferimento a Kaipoc e nelle rappresentazioni
filosofiche. Queste raffigurazioni: «sono in genere di tarda eta imperiale e, pur
con varianti, risalgono ad un unico tipo, in cui ¢ possibile riconoscere un
prevalere degli elementi fantastici derivati dalle religioni orientali».*” Il concetto
della rinascita ciclica puo essere rappresentato anche da un altro animale
mitologico. Si tratta della fenice, la cui presenza ¢ attestata dal Levi allinterno di
alcune monete di eta antoniniana, coniate in occasione dell’inizio di un nuovo
ciclo sotiaco: «In the same connection may be classified probably also another

Alexandrian coin of the same Emperor [Antonino Pio], where the inscription

29 MAARABINI MOEVS, Aion (voce), cit. p. 175.
297 Ibidem.
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AIQON surrounds an image of the Phoenix, symbolically representing the renewal

of human life».?%

FIGURA 12: Moneta con Fenice e la FIGURA 13: Moneta con Aion, globo
scritta AIQN, Londra, British e fenice, Londra, British Museum,
Museum, Cat. of Greek Coins, Cat. of Greek Coins, Alexandria,
Alexandria, eta antoninana. eta antoninana.

Notevole ¢ anche I’accostamento di Aiwv al culto solare di cui vi sono numerose
testimonianze iconografiche. La rappresentazione di Aiwv come giovane dalla
folta chioma, ritratto nella sua perfetta nudita o coperto parzialmente da un
semplice velo e ben documentata. Possiamo ritrovare la medesima iconografia in
diversi esempi in cui «sembra ancora potersi riconoscere A., con evidenti caratteri
di divinita solare, secondo l'influenza gnostica, nel giovane vigoroso stante
all'interno della ruota zodiacale».?” Anche in questo caso, come per Kaipog, e

ipotizzabile un accostamento all’iconografia di Alessandro.

FIGURA 14: Aion in trono con ruota dello zodiaco, FIGURA 15: Rilievo marmoreo con il
Arles, Musee de 1’Arles et de la Provence. dio Aion |/ Phanes, Modena,
Galleria Estense, II sec. d. C.

28 LEVI, Aion, cit. p. 294.
299 MARABINI MOEVS, Aion (voce), cit. p. 176.
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FIGURA 16: Ascensione di Aion alato, Colonna di Antonino Pio, Roma, Musei Vaticani, eta
antoniniana.

Dalle immagini emergono molti elementi ricorrenti che indicano una reciproca
influenza e sovrapposizione tra 'iconografia di Aiwv, quella di "HAtoc e quella
di Alessandro, basata sulla mescolanza dei moduli iconografici relativi alle
rappresentazioni dell’eternita, della sovranita e della divinita solare. Vi si
aggiunga un quarto elemento: il legame con Kapdc. L’accostamento di entrambi
i termini alla figura di Alessandro contribuisce a consolidare ulteriormente
I’analogia tra i due vocaboli. Alessandro, si e detto, e identificato con Kapog in
quanto e colui che riesce a dominare il presente ed e in grado di elevarsi fino al
divino, sfruttando l'opportunita dellistante. Si compie, in questo modo, la
metamorfosi di Alessandro in Aiwv, divinita che domina l'eternita ciclica del
tempo, come il Sole domina e presiede I'eternita della natura e del cosmo. Siamo
di nuovo in presenza di un cortocircuito tra tempo umano e tempo divino. Cio e
ben rappresentato dalla descrizione della statua di Lisppo fatta da Callistrato,
dove gli elementi figurativi di Kaipdc-Alessandro sembrano sovrapporsi a quelli
di Ailwv-Alessandro: «t0 pev yoQ MTéQWHA TV TAQOWV atvitteoOat v
ofvTNTa, Kal g TOV TMOAUV AVEATTWV alova @EQETAL TAIS WOAILS
Emoxovpevog, TV d¢ EnmavBovoav woav, OTL AV eUKALQOV TO WEALOV Kol
HOVOG KAAAOLG dNHLOVEYOG O KalEdS, TO d& ATMNVONKOS AMav £EW TS KALQOU
@LOews», «le ali ai piedi alludono alla rapidita e al fatto che il tempo, che si
avvicenda nelle stagioni, rotola per tutta I’eternita; la bellezza fiorente significa
che cio che e bello cade sempre al momento opportuno e che soltanto Kairos e

I'artefice di bellezza, mentre il declino e del tutto estraneo all’essenza di
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Kairos».3® Concludo con un ultimo dato: la sopravvivenza e il trapianto di alcuni
elementi figurativi di Aiwv allinterno dell’iconografia cristiana. Il passaggio
tratto dall’inno 8 [9] di Sinesio di Cirene, citato all'inizio del capitolo, ci indica
una potenziale linea evolutiva nelle rappresentazioni di Aiwv. Da concetto
filosofico chiave della filosofia neoplatonica, esso passa ad indicare la divinita
solare e cosmica all'interno dei culti misterici, per divenire, infine, un attributo
del Dio cristiano e di Cristo stesso. Aiwv rappresenta un caso notevole di
risemantizzazione in senso cristiano di un concetto filosofico e religioso di
originaria matrice greca. La sopravvivenza di tale processo nei secoli successivi
e testimoniata da diverse fonti letterarie di epoca bizantina, nelle quali Aiwv
continua a godere di una grande fortuna; ne e un esempio un frammento di
Giovanni di Gaza (VI sec.). Nel suo poema ecfrastico "Expoaotg Tov kooukov
ntiivakog, “Descrizione del dipinto cosmico” o, anche, Tabula Mundi, nel tentativo
di conciliare la descrizione cosmologica dell’universo cristiano con la filosofia
neoplatonica, egli non rinuncia al massiccio utilizzo di elementi figurativi di
origine greca e orientale. Emblematica la descrizione in cui Atlante tiene sollevato
il disco di Aiwv, che ricorda da vicino la rappresentazione della patera di

Parabiago e il proemio degli Inni Orfici:

Kat moAvduvntwv étéwv avtdéomogog Alwv
AUPLOAATIS LOEPOVTO TEQIOQOHOV EG TTOAOV AAAOVY,

TIATEOTIATWO, TLEQIHETOOS AAwPT|TOLoL KEAEVOOLG

E Aion che da sé feconda il vortice degli anni
e ritratto rigoglioso in un altro cerchio avvolgente,

padre del Padre che percorre sentieri senza fine.3!

In pieno mondo cristiano, la commistione con elementi concettuali e figurativi
ereditati dal mondo classico e orientale non sembra esaurirsi. In Aiwv si e
conservato e tramandato un intero repertorio di simboli antichissimi, che
formano un panorama estremamente stratificato e complesso. Cio che ho esposto
in relazione alla vasta storia dei suoi significati si rispecchia in buona misura
anche nel suo immaginario visuale. L’elemento che prevale e senza dubbio la

molteplicita, come afferma il Levi a conclusione del suo studio:

300 CALLISTR., Statuarum descriptiones, 6 (trad. di Monica Centanni).
301 Jo. GAz., "Ex@paotc Tov koourkov mivakog, I, 137-139 (trad. di Daria Gigli).
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The monuments have thus reflected to us the multiplicity of the conceptions
expressed by Aion in thought and religion of late antiquity. On one hand the
symbols flowing over to the primeval and supreme god of Time from the
religions of the East as well as from the speculations of the West in the doctrines
of magic and mysteries, appear crystallized in the lion-headed demon; on the
other hand, for the cosmogonic divinity is forged an anthropomorphic image, by
which already classical art had visualized the concept of time of Hellenic
philosophical speculation, and whose attitudes, attributes, and associations may
be derived either from the philosophical or from the oriental religions. This may
be introduced with its own meaning, by now universally understandable, into a
representation of oriental mysteries. It is quite true that in this age Aion is a fluid
conception; and no wonder, since we have seen converging to it from the most
different sources a multitude of ideas and terms, often disagreeing among
themselves, from philosophical speculation and from religion, from the East and
from the West.3%

e g (Y A .. ."1' e ;‘Il\g K bR v .' r =
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FIGURA 17: Dettaglio dell’Altare del duca Ratchis con Cristo in
gloria, Cividale del Friuli, Museo cristiano del Duomo, 737-744.

302 LEVI, Aion, cit. pp. 306-307.
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Conclusione
Aiwv e ka1Qog tra predeterminazione divina ed esaltazione della

liberta umana nel mondo greco

Come il lettore avra certamente notato, nel corso del presente studio ho cercato
di tracciare un percorso cronologico che procedesse attraverso due binari
paralleli, dedicando alternativamente una sezione ad ai@v e una a xKaed¢ per
ciascuna epoca esaminata. Ho adottato questa logica dell’alternanza comparativa
allo scopo di porre in maggiore evidenza alcuni fenomeni comuni ai due termini.
Spero di essere riuscito a far emergere tra le maglie imbrigliate del discorso le
corrispondenze, a volte sorprendenti, tra i due concetti. Ho dedicato la mia
attenzione alle ricorrenze di aiwv e kapog che ritenevo concettualmente piu
rilevanti per delineare la storia semantica dei due termini, tralasciando gli usi pit
comuni e generici, nei quali, comunque, potrebbero nascondersi ulteriori
elementi per una loro piu precisa definizione. Nell'operare questa scelta, ho
seguito un criterio interpretativo basato sulla convinzione che questi due
vocaboli, pur mantenendo le proprie specificita, rappresentino, all’interno del
mondo culturale greco, I'uno il complemento concettuale dell’altro. Aiwv e
KaPOG sono complementari in quanto espressione di una polarita presente nella
percezione umana del tempo, in base alla quale I'uomo fa esperienza della
limitatezza del proprio vissuto in relazione alla vertiginosa dimensione del
tempo precedente e successivo a quello della propria esistenza. Quando I'uomo
greco ricorre a questi concetti non intende riferirsi a un tempo spersonalizzato
che scorre a prescindere da chi lo abita, ma sempre a un tempo della vita.

La presenza di una costante speculazione linguistica e filosofica sul tempo nel
mondo classico € segno di un’insuperata maturita e consapevolezza, a partire
dalla comprensione che il tempo esiste solo nella percezione di chi lo vive,
cercando di penetrarne il mistero. E noto, a questo proposito, il passaggio dalle
Confessioni di Agostino, certamente debitore della riflessione stoica: «in te, anime
meus, tempora metior. [...] Affectionem, quam res preaetereuntes in te faciunt et,
cum illae praeterierint, manet, ipsam metior, cum tempora metior».3%

Se, dunque, il tempo e indagato come mistero che comprende I'uomo, il legame
con la sfera del sacro ¢, a questo punto, inaggirabile. AicOv e ka1p0g sembrano

esprimere frequentemente questo rapporto all'interno della loro storia semantica.

05 AVG., Conf. XI, 36.
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Entrambi i concetti si sviluppano a partire da elementi concreti; sono legati alla
vita nel suo aspetto pit materialmente corporeo e fisiologico: il fluido vitale
(atwv) e il punto vitale (kapdg) che, se squarciato, fa fuoriuscire la vita, intesa
come forza che invade tutti gli esseri viventi. Questa nel mondo arcaico e
saldamente in mano agli dei, che filano il destino dell'uomo e ne predispongono
la sorte; kapdg, infatti, a questa altezza cronologica si associa al momento fatale
della morte, stabilito e attuato dagli dei. Il primo rapporto che si instaura tra
questi due concetti e, dunque, antitetico e giunge fino alla tragedia del V secolo,
dove assume i caratteri di un vero e proprio scontro. A un kaog predeterminato
si oppone un ka0 umano, che pone l'istanza ribelle della propria liberta di
scelta individuale. Ma, in questo contesto, la forza del xaipdc divino e ancora
soverchiante e 'eroe non puo che rassegnarsi al destino. Accanto a questo
concetto tragico dell’esistenza, si fa lentamente strada un’altra sfumatura
semantica di katpog, che Beneveniste intravede nell'immagine del contadino che
ricerca pazientemente, attraverso 1’osservazione dei cicli naturali, le circostanze
favorevoli per agire in modo proficuo. L’elemento dell’azione umana trova, cosi,
spazio nella nozione di xawdg, sviluppando il significato di
“momento/circostanza opportuni’, che la natura e gli dei predispongono, ma che
e compito della libera scelta umana saper interpretare e cogliere in vista di un
bene. L'uomo da elemento passivo diventa cosi soggetto attivo, co-creatore della
sua realta.

Nel frattempo, I’elemento concretamente vitalistico di aicwv, che comprende in sé
la vita e la sua durata, comincia a subire un processo di astrazione e di scissione.
La vita intesa come principio fisico si stacca, nella semantica di aicwv, dal concetto
temporale e il termine viene a indicare il tempo della vita. A partire da questo
processo, avviene il definitivo ribaltamento semantico, grazie all’esperienza della
poesia pindarica e, successivamente, all'ingresso del termine nel lessico
filosofico. Questi passaggi culturali ancorano la semantica di aicwv alla sfera del
sacro, opponendo il tempo illimitato del divino a quello limitato dell'uomo. Il
seguente frammento pindarico, riportato da Plutarco, esprime bene questo

aspetto:
Kal pHKEOV mEoeAbwv €v dAAw Opnvw mept Puxng Aéywv @notv: «oAPila O

amavteg aloa Avolmovov teAevTdy. / katl owpa HEv Tavtwv émetat Oavdtw

niepuoBevet, / Cwov O €Tt Aelmetat alwvog eldwAOV: TO Y&Q €0t/ povov / €k
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Oev. e0deL O MEACOOVTWV HEAEWV, ATAQ / €VDOVTETTLY €V TTOAAOLS OVEIQOLG

/ DEKVLOL TEQTIVQWYV EPEQTIOLOAV XAAETIWV TE KOLOLV».

E, poco oltre, in un’altra lamentazione dice a proposito dell’anima: «Per un felice
destino tutti raggiungono la morte che libera dalle pene. / Il corpo di tutti segue
la potente morte, / ma rimane ancora un’immagine vivente della vita (lett. di
atlwv): / questa soltanto / proviene dagli dei. Essa dorme, quando le membra sono
attive, ma ai dormienti / spesso nei sogni / mostra il giudizio delle gioie e dei

dolori che si appressa».3

Alwv qui non indica solo la vita corporea, ma una forma di vita che persiste oltre
la morte del corpo. Il frammento e stato commentato da Mazzucchelli e Bracali,

che sottolineano proprio il legame di aicov con la sfera del sacro:

I passo di Pindaro e un vero enigma ricchissimo di spunti. Cosa e I’ Aion al quale
si fa riferimento come immagine vivente che persiste alla morte fisica? E cosa
significa essere immagine vivente? [..] per Pindaro, il seme di eternita, di
sapienza compiuta, permette di avere una visione ciclica, non costretta come
quella delle membra, limitata ciascuna al proprio compito. Durante il sonno di
queste, 1"Aion divino mostra in pratica il kairds, perché segue lo “strisciare” del
discrimine, krisis, tra due categorie opposte. E il terreno della divinazione, il piano
sottile dell’accadere. In questo senso 1’Aion che si sovrappone al corso mortale
della vita corporea dell'uomo si identifica con la vita nel senso piu vero, la cui
percezione e impedita dalla prevalenza del corpo, organizzato nello stato
ordinario di veglia. [...] fa balenare 'idea che la forza naturale, sostegno della
durata fisica e biologica dell'uomo e sostanziata di Dio e acquisisce cosl una
misteriosa identificazione con l'eternita, ma rimane nascosta nella vita che appare
tutti i giorni in successione. Nel frammento di Pindaro I'immagine vivente
dell’ Aion sembra indicare il segreto della vita nel suo rapporto con il tempo nella

presenza di un contatto nascosto con I'eternita.’

Prende cosi forma il ponte concettuale tra aicov inteso come durata dell’esistenza
materiale e atcv come durata di tempo che si estende oltre la vita del corpo,
dilatandosi fino all'immagine dell’eternita, che ingloba tutte le vite e tutti i tempi

dentro di sé. Ci avviciniamo cosi al concetto platonico.

304 PLU., Consolatio ad Apollonium, 120D (trad. di. Lorenzo Bergerard).
305 ALESSANDRO MAZZUCCHELLI, MARCO BRACALL, Rapsodie del Tempo, cit. p. 17.

126



Quale nuovo rapporto puo istaurarsi, a questo punto, tra aiwv e Kkoal6c?
Innanzitutto, si pone in primo piano la dimensione temporale; la semantica dei
due termini si sviluppa, da qui in avanti, in questa direzione. Aiwv e ka1pd¢ sono
collocati agli estremi opposti all'interno della riflessione filosofica sulla
temporalita. L’eternita infinitamente grande che abbraccia (meotéxov) l'istante
presente infinitamente piccolo. Nel corso del V secolo kapdg sembra perdere la
sua affinita con aiwv, per diventare un concetto piu pragmatico e utilitaristico;
da qui la fortuna che ebbe questo concetto all’interno delle Té¢xvat e nella retorica
sofistica. Ma nella teorizzazione aristotelica esso non € mai puramente
utilitaristico, anzi, riacquista il suo fondamentale carattere etico. Recuperato
questo aspetto, ka1og si riallaccia ad aiwv e alla sfera del sacro, attraverso la
speculazione stoica. La nozione di evkaipla rappresenta un passaggio cruciale
attraverso il quale 'uomo puo riappropriarsi continuamente del proprio presente
e far confluire, attraverso un paradosso spazio-temporale,® Iistante
nell’eternita, facendo conciliare i due opposti, come gia avveniva presso i
pitagorici.3” Il tempo divino e il tempo umano sono qui sovrapposti, condensati
nell’istante propizio attraverso il quale il saggio contempla la totalita del cosmo.
Siamo di fronte all’esito teoreticamente pitt maturo nel rapporto tra i due concetti.
Nel mondo culturale ellenistico questo aspetto si sviluppa ulteriormente in
direzione mistico-religiosa, dando luogo ai molteplici esiti che abbiamo visto.
Kawpdéc e Ailwv acquisiscono un’immagine e delle forme rappresentative
concrete. Si trasformano da concetti astratti a potenze divine e il loro culto si
diffonde rapidamente, mescolandosi con le religioni misteriche e orientali. La
figura di Alessandro fa convergere attorno a sé gli attribuiti di queste due
divinita, quasi a simboleggiare concretamente 'ambizione dell'uomo a dominare
il ka1Eog e ascendere fino al divino Aiwv, il dio solare, che governa la natura e la
vita del cosmo. L’aspirazione all’apoteosi sembra essere una costante nella
societa del mondo ellenistico e imperiale e segna in profondita gli aspetti religiosi
e politici dell’epoca. Lo stesso cristianesimo ne risultera profondamente

influenzato, sia in relazione alla simbologia, sia per ci0o che riguarda la

306 Interessante 1’analogia messa in luce da Bracali e Mazzucchelli (cit., p. 30) con I'immagine
dantesca (Paradiso, XVII, 16-18) del «punto a cui tutti li tempi son presenti». Essa rende bene
I'idea del «paradosso temporale» presente in koQog

307 Joi, cit. p. 45: «L’armonia ¢ dunque la conciliazione degli opposti [...] resa possibile
dall’azione pacificatrice di kairds, causata dalla sua peculiarita di collegare istantaneamente

l'uomo transeunte con I’Essere -Uno, preesistente ai contrari».
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definizione dottrinale. La storia semantica di kawdc e aiwv e delle loro
reciproche relazioni non si risolve, tuttavia, unicamente negli esiti conciliatori e
trionfalistici assunti a partire dall’eta di Alessandro.

La polarita semantica che questi due termini esprimono mantiene pitt che mai
vivi gli interrogativi esistenziali che sottende. Il rapporto tra predeterminazione
divina del tempo ed esaltazione della liberta umana rimane conflittuale. In
relazione a questo aspetto, esiste un ulteriore campo d’indagine che potrebbe
aprire nuove prospettive alla presente ricerca. Si tratta dello studio della valenza
semantica di kapog e aiwv allinterno dei testi biblici - sia quelli tradotti
dall’originale ebraico, sia quelli prodotti direttamente in greco -, allo scopo di
indagare gli elementi di continuita e quelli di rottura con la tradizione classica
esaminata. A questa indagine se ne aggiunge di necessita un’altra, che anzi la
precede e ne rappresenta il naturale prerequisito: rendere conto di un tema assai
dibattuto e spinoso, ossia la controversa relazione tra le concezioni greca, ebraica
e cristiana del tempo e la loro presunta opposizione in quanto modelli temporali
antitetici. Da queste prospettive di analisi comparativa sara forse possibile
delineare un'immagine maggiormente compiuta di kaipdc e aliwv, cosi da far
emergere, anche nel confronto tra civilta apparentemente lontane, il fondo
comune di questi concetti. Questo tentativo procede dalla necessita di cercare una
risposta condivisa a un problema antropologico che coinvolge ogni essere
umano, a prescindere dalle differenze culturali; dare significato alla relazione tra
I'effimero tempo dell'uomo e lI'incommensurabile mistero dell’eternita che lo

circonda e lo trascende.
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