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INTRODUZIONE

Il presente studio si propone di approfondire la figura di Asterio di Amasea, vescovo di
questa citta, vissuto tra il IV e il V secolo, analizzando le sue omelie che troviamo nella raccolta
operata da Cornelis Datema; in particolare ci si soffermera sulle prime cinque omelie e 1’ Omelia X1,
dedicata al martirio di sant’Eufemia.

L’obiettivo che viene posto ¢ quello di far emergere 1’attenzione che I’Amaseno aveva nei
confronti dei suoi fedeli, per i quali, affinché comprendessero al meglio il messaggio evangelico,
utilizzava immagini, metafore e riferimenti alla vita quotidiana, ovvero quella realta di cui facevano
esperienza tutti 1 giorni.

Nel primo capitolo si analizzeranno i presupposti metodologici e ideologici che stanno alla
base delle omelie, e si collochera Asterio nel contesto piu ampio della letteratura cristiana del
tempo.

Nel secondo capitolo si studieranno invece tutte le immagini e le similitudini utilizzate dal
vescovo che si riferiscono alla flora, ai fiumi, alla fauna e infine ai passatempi e alle imprese degli
uomini.

Si proseguira poi, nel terzo capitolo, a delineare il quadro sociale che emerge dalla lettura
delle omelie dell’Amaseno, anche attraverso la festa delle Calende alla quale Asterio dedica la
Omelia V.

Infine ci si soffermera sulla piu celebre delle omelie di Asterio, la XI, in cui il vescovo
raccontando di una propria esperienza, descrive un dipinto che rappresenta il martirio di

sant’Eufemia.






1.UNA PREDICAZIONE UTILE

Se Lucrezio riteneva che per far ingerire una medicina amara, come era la sua dottrina, fosse
necessario mescolarla con qualcosa di dolce, nel suo caso la poesia, Asterio, vescovo di Amasea dal
380 al 410/425!, per trasmettere la dottrina di cui si fa predicatore non mescola la sua medicina con
la dolcezza della poesia ma con I’esperienza della vita quotidiana in cui erano immersi i suoi fedeli.

Di questa figura ricaviamo qualche notizia dagli atti del Concilio Niceno II dell’anno 787,
durante il quale vengono citati alcuni passi delle sue omelie, e da Fozio nella sua Bibliotheca, in un
frammento del quale veniamo informati che ha avuto come maestro uno Scita, schiavo di un
cittadino della citta di Antiochia, dove Asterio studio?.

Per quanto riguardo invece le opere, quattordici delle ventuno omelie raccolte nella
Patrologia Greca 40, 164-477 sotto il suo nome sono considerate autentiche e sono state edite da
Cornelis Datema?, il testo del quale ¢ stato utilizzato per il presente lavoro; le traduzioni dei passi
proposti sono invece prodotto del sottoscritto.

Eletto vescovo di Amasea tra il 380 e il 390 mori intono al 431, dal momento che gli atti del
Concilio di Efeso furono sottoscritti dal suo successore Palladio.

Amasea era una localita della provincia romana dell'Elenoponto nel patriarcato di
Costantinopoli tra il IV e il V secolo nei territori dell’impero costantinopolitano, come testimonia
Basilio di Cesarea, I’assemblea che frequentava la chiesa era composta da tutti gli strati della
societa, dai piu ricchi ai piu poveri%; vi era quindi la necessita di adattarsi a questi estremi, ora
utilizzando un’ approccio piu erudito, ora semplificando la materia trattata®.

Asterio, consapevole e attento a questa diversita, non manca di rendere protagonisti tutti gli
strati della societa nelle sue omelie, avvicinando le figure dell’antico e del nuovo Testamento alla
vita dei suoi fedeli, richiamando 1’attenzione su alcuni aspetti della vita quotidiana come il rapporto
con le donne nel contesto matrimoniale, e portando, al fine di rendere piu chiari alcuni concetti, gli
esempi dal mondo animale, vegetale e naturale.

Il vescovo di Amasea quindi si comporta come un vero € proprio maestro che ben conosce

Datema, 1970, p XXIII.
Veronese, 2000, pp.300-301.
Datema, 1970, p. XXV.

Dunn - Wilson, 2005, p.67.
Dunn - Wilson, 2005, pp. 68-69.
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I’arte della retorica; infatti come afferma Aristotele nella Retorica, uno degli strumenti di
persuasione “¢ il messaggio o I'argomento con cui l'oratore mostra o sembra mostrare qualcosa®”.

Rappresentare icasticamente il concetto di cui si parla € un tratto tipico del genere omiletico
e comune a tutti 1 predicatori; opera cosi Gregorio di Nissa che adottando 1’illustrazione verbale
riempie i suoi sermoni di similitudini, metafore, aneddoti’ e immagini liriche del mondo naturale
come “i canti degli uccelli canterini” o la “pelle squamosa del coccodrillo®”; similmente si comporta
anche Gregorio di Nazianzo che rende piu “umana” la sua predicazione con illustrazioni e frasi
memorabili®, e per concludere questa breve rassegna, cosi anche Giovanni Crisostomo nelle cui
omelie abbondano metafore ¢ e similitudini'® che avvicinano la predicazione alla vita dei fedeli.

E chiaro quindi che viene posta pill attenzione all’insegnamento morale che all’esposizione
del testo biblico o ai dibattiti teologici del tempo; cido non vuol dire che 1 padri cappadoci non ne
fossero a conoscenza ma anzi, che proprio perché grandi conoscitori di queste discussioni erano ben
consapevoli che il loro pubblico era oltre che poco interessato anche poco capace di comprenderli;
scrive infatti Asterio che egli stesso non appartiene alla schiera di coloro che amano esaminare le
profondita delle Scritture!!, invitando i fedeli a rimettersi alla fede semplice e concisa del pescatore
che leggiamo nel vangelo di Matteo al capitolo 16,16: “Tu sei il Cristo, il Figlio del Dio vivente”!?

I1 principio cui sono rivolti i predicatori cappadoci menzionati ¢ la ®@éAetn, I'utilita che si
puo ricavare dalla Scrittura, ovvero il criterio per cui il testo sacro deve risultare utile al lettore o
all’ascoltatore in vista del suo progresso spirituale; ¢ concetto di origine alessandrina utilizzato
dagli allegoristi per applicare in senso cristologico la loro tecnica esegetica'3.

Tuttavia gia Origene affermava che si poteva raggiungere questa utilita utilizzando sia un’
interpretazione allegorica che letterale del testo sacro'4; su questa scia si inserisce anche la scuola di
Antiochia che salvaguarda il concetto di m@élela con la prospettiva di fornire un insegnamento
morale!’>. Nel caso specifico di Asterio, si constata 1’importanza che riveste questo principio
dall’attenzione che pone sul “valore etico degli episodi e dei personaggi biblici, presentandoli come
modello di virtu da imitare e vizi da evitare'®”.

Simonetti in Lettera e/o allegoria relativamente a Giovanni Crisostomo scrive:

6  Rhet. 1.2.3.

7  Dunn - Wilson, 2005, p. 71.

8  De hominis opificio 1.B. 7;7.D 7.
9  Dunn - Wilson, 2005, p. 76.

10 Dunn - Wilson, 2005, p. 109.

11 Hom. XII 13, pp. 172-173.

12 Hom. VIII 14, 2-3, pp. 95-96; Veronese,2000, p. 304.
13 Veronese, 2000, p. 302.

14 Orig., Princ. IV 2,6.9.

15 Simonetti, 1985, p. 164.

16 Veronese, 2000, p. 302.



“la sua predicazione, com’era ormai costume in quel tempo, mira soprattutto alla mozione degli affetti, a
ammonire esortare edificare oltre e forse pit che a istruire, si che la parte propriamente didascalica
dell’omelia & preceduta seguita inframezzata da aperture e sviluppi di carattere morale e parenetico che
spesso nulla hanno a che vedere col contesto specificamente esegetico”!”.

Emerge molto chiaramente quale sia I’intento della predicazione: non tanto quello di
insegnare concetti, quanto piu quello di educare le anime dei fedeli affinché possano vedere le cose
piu alte e fare esperienza di una conversione verso le cose che sono reali e vere's.

I predicatori dunque, mirano a un educazione dell’anima, proprio come Platone, dal quale
non riprendono solamente il fine didattico ma anche certe modalita espositive; nel Fedone descrive
infatti come gli oggetti materiali scatenino immagini mentali'® utili affinché I’ascoltatore si
immedesimi e senta piu vicino a sé la materia trattata.

Questo ¢ del resto anche lo stile di Gesu, il Maestro per eccellenza che insegnava ai suoi
discepoli con parabole, immagini e metafore prendendo spunto dalla realta quotidiana:
si pensi alla parabola del seminatore (Mt 13,1-23, Mc 4,1-20, Lc 8,4-15) o a quella del pastore che
lascia le novantanove pecore per quell’una smarrita (Mt 18, 12-14, Lc 15, 3-7), si ricordi il
momento in cuit Gesu dichiara di essere il buon pastore (Gv 10, 1-10) o quando investe 1 primi
apostoli del titolo pescatori di uomini (Mt 4:19, Mc 1:17).

Si rivolge personalmente a ciascuno dei suoi interlocutori adattandosi ad essi cosi che
possano comprenderlo al meglio; infatti con Nicodemo, un fariseo esperto della Legge, conversa in
maniera molto diversa rispetto a quando parla con la donna samaritana al pozzo: con il primo adotta
un linguaggio piu difficile servendosi di immagini enigmatiche (Gv 3), con la seconda invece
utilizza un tono quasi colloquiale al punto tale da parlarle della sua situazione familiare (Gv 4 ).

E dunque I’adattabilita cid che contraddistingue non solo la predicazione ma anche la vita
stessa di Gesu: egli & quel Dio che “adapts himself by various means to weak and finite humans?”;
cosi facendo ha reso possibile per gli uomini “to be adopted as God’s children and to live a

heavenly way of life on earth as He did?!”.

1.2 LA MAESTRA CHE NON MENTE: L’ESPERIENZA
Un cambiamento di vita, una conversione: ¢ questo 1’obiettivo della predicazione di Gesu e
di quanti dopo di lui predicano il Vangelo; ¢ dunque un insegnamento che si intreccia con la realta,

che non puo fare a meno di quella “maestra che non mente: ’esperienza??”.

17 Simonetti, 1985, p. 180.

18 Plat., Resp. 519B: mepiotpapeito €ig ta aAn6f.
19 Plat., Phaed. 73d.

20 Cook, 2009, p. 55.

21 Rylaarsdam, 2014, p.50.

22 Hom. 11 2.3.1-3: 1] dyevdel SdaokIr®, Ti| meipq.



Possiamo sintetizzare con queste ultime parole 1’approccio di Asterio di Amasea alla
predicazione. Asterio, seguendo le orme del Maestro, viene incontro al suo uditorio e proprio come
Lui si rivolge ai poveri, ai contadini, agli allevatori e anche ai piu ricchi.

Sono dunque pagine, le sue, che hanno il sapore dell’'uomo, non solo di colui al quale lui si
rivolge ma anche di se stesso.

Infatti in piu punti I’Amaseno riporta la propria esperienza marcando questi passaggi con i

verbi che indicano 1’atto del vedere:

Hom. 11, 3,4,23
EBedom kol mavooyeiov
“Ho visto anche un locandiere”.

Hom. 111, 5,3, 31
Oida 8¢ moAhovg vk, yvopicag &mi Tiig neipag,
“Io stesso conosco molti, avendoli conosciuti per esperienza diretta”.

Hom. 1V 2,2,27-28
OAlYOLG LEV EDEPALVOUEVOLS PAET®
“Vedo pochi rallegrarsi”.

Hom. V 6,1,10-11

€YKOV £Y® YOVAIKO Kol TV KOUNV Keipaoav kol avopiknv tepbepévny £odfjta kol todtv avlevny

“Io ho visto una donna che si era tagliata i capelli, indossava un abito maschile, e anche questo ornato di
fiori”.

Hom. V 8,3, 6-11

"Epmofdc yap idov &y Bodv pukdpevov, Emeidn tdv cuvvopmv dmomiavndeic duovadn, kai tpdfatov
&v vamn PAyduevov Kol Stotpéyov T 8pr, HEXPIC AV TH AyEA cuvaym, Tic Exmpicdn vepdpevov. ATE 8¢
Ta0TO T00T0 TOBOVG0, KAV TOAAAG AyElag aiydv Sratpéxovca KataAdpy, ov Tpdtepov iotatal, Tpiv Gv
v cuvnOn gbpn kai TOV airdrov ToOv idlov.

“Io infatti ho visto un bue muggire, poiché si era smarrito tra i compagni, e una pecora belare tra i monti,
vagando sola, finché mnon si uni al gregge da cui era stata  separata.
E anche una capra, malata e separata da molte altre, non trovava quiete finché non si riuniva con le sue
simili e col suo compagno”.

Emerge quanto sia importante 1’esperienza diretta di Asterio stesso, il quale porta a favore
della sua tesi testimonianze credibili perché vere, e vere perché viste da lui stesso. Dalla lettura di
questi passi si comprende inoltre il valore attribuito dall’Amaseno alla vista: essa ¢ il mezzo
privilegiato con cui fare esperienza e dunque conoscere, superiore agli altri sensi, in particolare
all’udito®®, perché ha la capacitd di colpire nel profondo, fissare un’impressione che non pud
lasciare indifferente 1’osservatore. Famosissimo ¢ 1’esempio dell’ekphrasis del martirio di S.

Eufemia:

Hom. X11,2,10
€100V £kel ypoenv Tiva Koi pe kot dxpag silev 1) Béa

23 Hom. 1X 1,2,11-13: "H ydap Aoykr modevoig Tig TPaKTIKig vepyeiog HTtov Kol acbevestépa S10A0KOA0G: Kol 60w
TH¢ dcofic THY dyv dkpiBecTépay givan Gapey, TOGOVTH Stapoddyntat Tod Adyov THY TPAEY KpaTEiv.
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“La vidi un dipinto, e la vista mi colpi fino nel profondo”.

Dunque la conoscenza passa dalla vista e cosi anche I’educazione; si legga 1’esordio

dell’Omelia 111, 1,1,8 -1,2,16:

[...]xai Tpog tiva okomodv PAEmovTeg ol maTEPEG UMDY EvOpoBETOAY TG OpMUEVA KAl IGYLPOV AQTIKOV TOV
vopov toig peténerta; H mpddniov t@ kol HIKpOV TUKVAOGOVTL THV dtdvolay, o¢ (A Miv evoePeiog
o070 S1ETLTOON Kol KO TUdAYWYELD TV YoydV ol TOVIYVPELS GUVAYOVTaL, TV LAPTLPAS TILDVTEG TO
TAOV HapTOP®V VTIEP €VoEPEing Koptepov unomdpedo: tva toig cuvayouévolg Todevtoic Vobévteg 10
00 HAOOUEY TL XPNOTOV, O TP Ppoyéog ovK EYVHOGKOUEY, T S0yHaTOC AGEALELaV T} VGV AIOopovLUEVIG
'paeiig 1j Tva Adyov v TdV N0V EmavopBodvta KOTAcTACLY.

“E con quale intento i nostri padri hanno istituito queste celebrazioni visibili e lasciato una norma salda
per i posteri? E chiaro a chi riflette anche solo un poco: queste cose sono state istituite per lo zelo della
pieta, e le feste sono raduni comuni per I’educazione delle anime, affinché, onorando i martiri, imitiamo
anche noi la loro fermezza per la pieta.

E affinché, ponendo davanti a coloro che si radunano quegli educatori da cui abbiamo imparato cio che ¢
buono - cosa che fino a poco tempo fa non conoscevamo - possiamo trovare sicurezza nella dottrina, o
una soluzione alle Scritture oscure, o un discorso che ristabilisca I’etica in modo salutare”.

In questo passaggio Asterio rivolge ai suoi fedeli e a se stesso una domanda molto
provocatoria sul senso e sul perché dei riti che si vivono. La sua grandezza di predicatore risiede
tuta nella risposta: il senso ¢ educativo. Vedere e quindi vivere i riti vuol dire imitare i martiri,
ovvero quei testimoni che con la loro vita hanno vissuto concretamente quanto predicavano. Si
impara quindi a vivere come loro, a dare testimonianza con la propria vita, affinché le parole delle

Scritture non rimangano parole ma diventino carne ed esperienza.

Non solo i riti istruiscono ma anche la storia, attraverso la quale vengono mostrati modelli
positivi e negativi che devono guidare il fedele sulla retta via, seguendo 1 virtuosi e fuggendo i
corrotti?#; dalla storia si capiscono quali sono le conseguenze nefaste del peccato di cupidigia su cui

Asterio riflette nell’Omelia 111:

Hom. 111 3,8, 31-32

A@évieg 8¢ ™V makod ictopioy v melpav éetdompey T mapakoiovBodoav @ Pim: olov oidev
Onplov v Theove&iav kai ov v AdpnrTar.

“Ma avendo esaminato attraverso la storia antica ’efficacia dell’istruzione, abbiamo mostrato quanto
feroce sia la cupidigia”.

Il fedele ¢ dunque chiamato a guardare al passato e a scavare nella propria memoria per
trovare un esempio da seguire e in questo modo vivere rettamente mettendo in pratica quelle parole;
infatti alla fine dei tempi non sulla base delle parole ma delle azioni verra data testimonianza ala

giudice supremo.

24 Hom. 111, 10,1,28-30: Koi ta pév tdv avotépm xpovov Tig nuetépag (ofic pviun Kol dkofj d1e60c0to Kol £510aey.
“E cio che appartiene ai tempi antichi della nostra vita ¢ stato salvato nella memoria e nella tradizione e ci ha
istruito”.
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Hom. 11 12,4,23-25

Moptopeiv 8& Aéyovton oi b moBOVTES Tapd TA KPLTH, 0O POVAIC O dyvoolva S18acKovTes, GAL" O THC
mePL a0TONG TPGEEMG TTC TI®PIag TOVG auapToavTog EE0POVIEVNG.

“Coloro che hanno vissuto bene si dice che testimoniano presso il giudice, non con parole, come per
istruire un ignorante, ma perché le loro azioni parlano contro i peccatori”.

Tornando alle prime righe dell’Omelia 111, leggiamo che attraverso i riti visibili inoltre, si
puo anche imparare una soluzione per i passaggi piu oscuri della Scrittura.

E un passaggio molto interessante questo perché permette di riflettere sul rapporto tra parola
e pratica.

Introducendo 1I’Omelia sulla parabola di Lazzaro e del ricco epulone, Asterio pronuncia

queste parole:

Hom. 1,1,3-12

amootpépecbotl eV TOV DIEPNPavOV Kol VYadyeva TAOVTOV, Gyomdy 08 yvounv eikaviporov Kol v
petd dkaoovvng meviav, iva v tod kool copfovAny Pefatotépav Epydontal, TeEKUNPLol TOV Adyov
TPOKTIKOIG VTLOOELYLAGL

“Presenta infatti il superbo e insensibile ricco, e lo contrappone al povero umile, amante della sapienza e
pieno di amore fraterno, che vive nella giustizia, affinché il racconto della vita bella risulti piu
convincente con gli esempi che con le parole”.

L’esempio ¢ piu convincente delle parole, di conseguenza queste devono essere mezzo per
trasmettere quell’esempio e perché esso sia il piu chiaro e manifesto possibile devono descrivere
tutti quei dettagli che permettono all’ascoltatore di immedesimarsi nel racconto.

Per questo motivo Asterio predilige utilizzare esempi pratici anche per spiegare i passaggi
piu oscuri. Sempre nella Omelia 1 egli si sofferma sul significato del seno di Abramo in cui ¢ stato
accolto il povero Lazzaro al termine della sua vita.

Poiché perd un seno non puo certo contenere un uomo ¢ nemmeno la moltitudine dei santi,
“I’immagine del seno sensibile introduce una realta spirituale piu profonda da investigare
filosoficamente?>”.

Dunque tra esempi di vita quotidiana e immagini chiare, I’ Amaseno si apre a un’ altra realta
presentando e invitando gli ascoltatori ad andare oltre alla lettera indica un altrove. Asterio quindi
ben conosce 1’esegesi e vi riflette a lungo prima di pronunciarsi in favore dell’una o dell’altra

spiegazione come possiamo capire da un passo dell’Omelia 11,12,1,12-14:

OV yop Eotwv gbkolov €ig dAAnyopiov dxdrlovBov petackevdoor @ yeypoupéve. O 8¢ pot morha
GKOTNCOUEV® TOPEGTT, TOLODTOV TUYYAVEL
“Non ¢ infatti facile interpretare allegoricamente le Scritture in modo coerente. Tuttavia, dopo molte
riflessioni, mi si € presentata questa idea”.

Asterio confessa qui che 1’esegesi non ¢ sempre facile, non nega infatti le difficolta, le quali
sono legate, piu che all’interpretazione di un’immagine specifica, al tentativo di conciliare questa

spiegazione al contesto in cui si trova; inoltre, dalla seconda frase, possiamo intuire che la ricerca

25 Hom. 1,9,2,23-25: Bswpia Tig NUag €kdéxeton Tf] €ikdvl Tod aichntod KOATOL TPOG VONTIV Tva TPayUOTEIOV
YEPAY®YODSA.
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della spiegazione migliore ¢ senz’altro frutto di indagine e studio, ma anche di una certa creativita.
Questi due elementi sono combinati nella figura del nostro predicatore che rimane fedele a

se stesso e trova una spiegazione semplice ma non per questo poco profonda o superficiale.
Riflettendo sul seno di Abramo conclude dicendo:

Hom. 1, 9,4,35-40:

[...]Jkoi GmA®C &k TOAAGBY TdV PVGTIKGY oiviypdtov oikelog dvOpmmog odtoc yeyévitar Tob Ocod, Tod
1POV® VoTEPOV AUPIEGOUEVOL TNV olpka Kol dtd pécov 10D avBpwnivov T00TOV Topame- TAGHOTOG
gvapydg oA cavToc Toic avOpdrolc, Sid TodTo TOV KOATOV adTod olov DSIOV Ttve MUV Kai dKAVGTOV
dvamantiplov ivar TV Sikoimv enotv.

“Egli semplicemente, tra molti enigmi mistici, ¢ diventato un uomo intimo a Dio, un domestico di Dio,
rivestito dopo molti secoli poiché, assumendo la carne e parlando chiaramente agli uomini attraverso
questo mediatore umano, per questo motivo il suo seno [di Abramo] ¢ detto essere come un porto
tranquillo e sicuro, un luogo di riposo senza tempeste per i giusti”.

In questo modo, con due immagini semplici ed efficaci, Asterio restituisce tutta la profondita
di quella realta spirituale cosi oscura e complessa senza perdere di vista quella maestra che insegna,
I’esperienza, ricordandosi che la Scrittura, anche nei suoi passi piu oscuri, € intrecciata con la vita e

che questa quindi la illumina e la chiarisce.
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2.LANATURA NELLE OMELIE DI ASTERIO

Asterio spiega il libro della Scrittura utilizzando la realta quotidiana, servendosi dunque di
quell'altro libro, quello della Natura. E questo un concetto molto presente non solo nella letteratura
cristiana antica in modo piu 0 meno esplicito ma anche in eta medievale e in epoca moderna dove
trova una delle piu affascinanti formulazioni nel Saggiatore di Galilei.

Tuttavia l'utilizzo che Asterio fa del libro della Natura ¢ alquanto particolare: infatti non si
limita a descrizioni o rappresentazioni liriche o idealizzate della natura, ma sfrutta anche quei
capitoli, per restare nella metafora del libro, meno gradevoli ma piu veri perché reali.

Pochi sono i paesaggi bucolici che si trovano nella predicazione di Asterio, molti sono
invece quelli familiari e quotidiani che 1 fedeli di Amasea hanno ben presente perché li vivono; in
piu, in questi ambienti sono ritratti 1 fedeli stessi intenti in qualche occupazione come la caccia o
l'allevamento.

Cosi il libro della Natura si apre a una lettura tutta personale che permette di comprendere la

Scrittura perché questa diventa realta quotidiana.

2.1 LA CAMPAGNAE LE PIANTE

L’esortazione a praticare una vita virtuosa distaccandosi dai vizi mondani che fanno cadere
I’uomo nel peccato € continua e insistente nella predicazione dell’ Amaseno.

Nell’Omelia 111 Asterio si scaglia contro la mieoveia, da intendere sia come cupidigia che
avidita; questa viene presentata come il vizio peggiore non tanto per la gravita del peccato in sé,

quanto piu per la difficolta che c’¢ nell’estirparla e nell’eliminarla.

Hom. 1114.1-2. 10

‘O Mdyvog koi copdTOV £paoTg, Kav €ml moAD Tdic émbupiog Avcohong, 1 adtog &ic mpesPuTikny
NAiav EABaV §| 10 Tobodevov Eopakmg Toraiwbey kol to dvBog dnoPardv, oTdcty e0pIicKEL THG VOGOU.
‘O yaotpipopyog avaywpel Kol o0Tog TG eAndoviag, | Tod KOpov TANPOCAVTOS | TV TEXTIKOV Lopiov
acBevnodviov Kol Tavcdvtov v émtetapévny dpesv. O erhod0Eoc TOALNIG £YKOUTAGOG TEPLPOVELNILG
00 Qovtiov dmoAoyel. 2. ‘H 8¢ tiic mAeove&ing VOGO KoKOV 0TIV SUGUTAAAUKTOV. Kol MoTEP O KIGGOG
ovTOC, TO €VPAAEC QUTOV Kol GsipuAlOV, &ml TO TAPATEPUKOTO TV OEVEPOV GvEPTLV ioYVP®C
mepaittetan Toig EVAolg (dumep Gv dpdéntar, kol obte nemovidT®V 0bte ENpaviivimv avoympel, €l un Tig
avtod 613Mpw Kabdmep dpdrovtog

“L’uomo lussurioso e amante dei corpi, anche se per lungo tempo ¢ preda dei desideri, o invecchiando
oppure vedendo che I’oggetto del suo desiderio ¢ invecchiato e ha perso il fiore della giovinezza, trova
una fine alla malattia. Anche il ghiottone si allontana dal piacere, o perché ¢ sazio fino al disgusto, o
perché gli organi digestivi si sono indeboliti e hanno smesso di sostenere il desiderio intenso. Il
vanaglorioso, dopo aver ottenuto molte glorie esteriori, si ferma. Ma la malattia dell’avidita ¢ un male
difficile da eliminare. Come I’edera - quella pianta rigogliosa e sempreverde - si avvinghia fortemente ai
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tronchi degli alberi accanto ai quali cresce, e non li lascia né quando sono vivi né quando sono secchi,
cosi neppure questa [malattia] si ritira, a meno che qualcuno non recida con il ferro, come se fosse i giri di
un serpente”.

Questo passaggio ¢ una vera perla stilistica nella quale possiamo cogliere tutta I’eleganza
retorica di Asterio.

Vengono presentati la lussuria e la gola con dei periodi estesi e articolati in frasi disgiuntive;
segue poi, condensata in poche parole, la vanagloria per passare infine a ci0 che piu interessa
all’Amaseno, ovvero 1’avidita. Quest’ultima non viene descritta come i vizi precedenti, dei quali
venivano riportati i comportamenti malsani cui essi portano e come questi, col passare del tempo
cessino, ma, perché sia piu chiara la gravita di questo vizio, ricorre ad una similitudine: “come
I’edera”.

L'edera, scientificamente nota come Hedera helix, ¢ originaria dell'Europa e dell'Asia
occidentale, e si trova in abbondanza in Turchia, soprattutto nella regione del Ponto, che si affaccia
sul Mar Nero, regione in cui si trova Amasea?®.

Perché I'uditorio comprenda 1’ottusita dell’avidita, il vescovo utilizza nella similitudine una
delle piante piu comuni e piu note che vi siano in quel territorio cosi che 1 fedeli non debbano
sforzarsi nell’immaginarla ma ce I’abbiano subito presente; inoltre in questo modo si ricorderanno
sempre di questo concetto poiché sempre vedranno I’edera.

La natura diviene quindi un mezzo per spiegare la Parola e soprattutto per aiutare a fissare e
ricordare il messaggio che si vuole trasmettere. Infatti associare un concetto a un’immagine
quotidiana permette non solo che quel concetto venga compreso, ma che esso rimanga nella
memoria del discepolo dato che I’immagine che rimanda ad esso ¢ sempre dinanzi ai suoi occhi.

Asterio opera cosi anche nell’Omelia 11 quando deve spiegare la parabola
dell’amministratore scaltro raccontata nel vangelo di Luca (Lc 16,1-9). L’'uomo nulla possiede di
suo, nudo nasce e senza nulla se ne va; eppure gli uomini si “accapigliano violentemente per tali
beni, combattono, litigano in tribunale e 1i custodiscono con la massima cura, come se si trattasse di
proprieta assolute?”” ma la verita & che non possono dire che € loro nemmeno 1’ombra che li ristora

in estate.

Hom. 113.2.11-21

MaAlov 8¢, elmep axpipdc foviel kaTdelv Tivi Tapopotog 6 fiog Nudv, pynudvevcov ginote Gpa BEpovg
0001mop®V €000V BEVOPOV AUPIAIQES, €l TOAD TOD TAATOLG Kol ToD pNKovg dikov, 1Kavov Tfj oKid
oikiag mAnpdoar ypeiov. Todtw tepEheic VmiiAbec Kal, £€¢” 6oov £Efv, ékeloe Kotéuewves. Emel 8¢ £0et
mhhv amdpor kol 6od PovAigvopévou thv ey, Etepog 6doumdpog Eméotn. Kol ob pév €époptovg v
amookevnyv, 0 0& TV idiav kabnpel kol mhvta ta oo aOpdov dedééato, v oTPdda, TO whp, TV 10D
dévdpov okidv, 10 Tapappéov Bdwp. Kai 0 pev giyeto tig dvakiioems, ob 8¢ 100 mepumdrov, Etepeon

26 Kizilpinar Temizer, 2019.
27 Hom. II 1.1.6-9: Koi tavtng €vekev Tiig DIOMYWE®S 0PodpdS vmep adTdV dtapoydpebo kol molepoduey koi
dwalopeda kal gig dpov otV mepieyopedo dg EEuPETOV KTNUATOV.
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KaKkeivog, elta apfikev: kol 10 &v S&vdpov &mi plic Huépac &yéveto toxdv Séka E&vav OMyoypéVviov
KOTOY®Y10V: KOl TO TAVTOV YEVOUEVOV £VOC v TOD Svime Kupiov.

“Anzi, se vuoi vedere con precisione a cosa ¢ simile la nostra vita, ricorda se mai, camminando d'estate,
hai visto un albero dalla folta chioma, che si estendeva per molto in larghezza e in lunghezza, sufficiente
con la sua ombra a soddisfare il bisogno di una casa. Rallegratoti di questo, ti ci sei avvicinato e, per tutto
il tempo che ti ¢ stato possibile, vi sei rimasto. Ma quando ¢ stato necessario ripartire, ¢ mentre tu ti
preparavi per la partenza, un altro viandante ¢ sopraggiunto. E tu, dopo aver caricato il tuo bagaglio,
quello ha scaricato il suo e ha accolto prontamente tutte le tue cose: la stuoia, il fuoco, I'ombra dell'albero,
l'acqua che scorreva accanto. E quello si teneva stretto al riposo, mentre tu al cammino, anche lui si ¢
rallegrato e poi se n'¢ andato. E un solo albero ¢ diventato, in un solo giorno, un rifugio di breve durata
per dieci viandanti; e cio che ¢ stato di tutti, apparteneva a uno solo, a colui che ne ¢ veramente il
signore”.

Sembra che Asterio stia affrescando una scena di vita rurale non senza qualche sfumatura
bucolica che tuttavia non inficia il realismo di questa scena. L’'uomo ¢ quindi un ospite di passaggio
la cui vita terrena, carica di dolori e sventure, non ¢ priva di uno scopo.

Per spiegare questo concetto Asterio utilizza una delle immagini pitt comuni per I’epoca che
permette al fedele di non scoraggiarsi se ora si trova nella tribolazione perché, come nella vita
campestre si puo cogliere il frutto solo dopo aver faticato.

Questa vita ¢ infatti “il campo della coltivazione dei comandamenti, mentre la vita futura ¢

per la ricompensa?®”.

2.2 UN FIUME DI CASA

I1 metodo di cui ¢ stato scritto nel paragrafo precedente, secondo cui I’utilizzo di
un’immagine reale e quotidiana aiuta alla comprensione e al ricordo del concetto al quale essa ¢
associato, ¢ alla base anche di un passo dell’Omelia IV dove, per illustrare lo scambio di doni che
avviene nel contesto delle calende, probabilmente ispirato dal suono delle onde del fiume Iris che
scorre nelle vicinanze, Asterio utilizza proprio I’immagine dei rivoli che confluiscono in un unico

fiume 1l quale sfocia poi nel mare.

Hom. 1V 4.1-3

[Mavteg keynvoteg mepvootodot, td mop' dAAAov éamilovteg. Oi d6vieg Avmolvtal, oi Aapdvieg od
katéyovowv. Metafaivel yop €ig GAAAOLG TO Afjppo Kol O mopd Tod VIELBHvoy Se&devog didMoLT®
peilovi. ’Actatov 8¢ €6Tv 1O THG NUEPOG TAOTNG XPLGiov, domep TOV Taldvimv ceaipa, 0&Emg map’ oD
mepndpevov wpog tov Etepov. Kai kowvog dmpopopiog Kol Asttovpyiog tpdmoc, dmnapaitntov Exav Tig
avaykng v eioeopav. ‘O yop peilov kai Evéo&og dvoomnel, 0 EAGTTeV aitel, kol mhvteg Paduoic &ni Tovg
KOATIOVG T@V Vmepeyovtov kwvodvtal. Kai dmep €mi thig cuppoiog t@v védT@v yiveral, todto viv oty
ideiv. Kol yop kel Aemtog poog anoppevoag tovg Bpodc @ pet’ avtov kol peifovi piyvutol KAKevog
KOADTTETOL TAAY TTopd TOD PAAAOV TANUpVPOoDVTOG Kol TOAAG AentoTepa pedpata a0polshivia ToTooD
yettovog mpocOrKk yivovtar: obtog el £Tépov Tod peilovog koi dAkog AAov, uéypic dv 6 Televtoiog
1@ PdBer kol T® TAdTer Thg Bokdoong Eykaboppion 10 Bowp

“Tutti vagano a bocca aperta, sperando qualcosa l'uno dall'altro. Coloro che danno si rammaricano, coloro
che ricevono non trattengono. Infatti il guadagno passa da uno all'altro e chi lo riceve dall'incaricato lo da
a chi ¢ piu importante. E instabile ¢ I'oro di questo giorno, come la palla dei giocatori, abilmente passata
da uno all'altro. Ed € un nuovo modo di donare e di officiare, che ha il contributo della necessita come

28 Hom. 11 11.1.31-32: O Bioc oDtoc &xel TV &vioddv THY yeopyioy, 6 68 pEAA@Y THY ATOAAVGLY.
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ineludibile. Infatti il pit grande e glorioso ¢ difficile da accontentare, il meno importante chiede, e tutti si
muovono gerarchicamente verso il favore dei superiori.

Cio che avviene nel confluire delle acque, questo si puo osservare ora. Infatti anche li un sottile rivolo,
scorrendo, mescola le sue correnti con quello successivo e piu grande; e anch'esso viene nuovamente
inghiottito da quello che straripa di pit € molti rivoli piu sottili, una volta raccolti, diventano un affluente
del fiume vicino; questo a sua volta si unisce a un altro piu grande, e cosi via, finché I'ultimo, per
profondita e ampiezza, fa confluire I'acqua nel mare”.

Elevation (m)

. High: 3050

TURKEY

Yesilirmak River

* Major cities 120 240km *

Leggere questo passo osservando la carta idrografica permette di cogliere le corrispondenze
tra i corsi d’acqua di cui parla Asterio e quelli che effettivamente bagnano la regione del Ponto dove
Amasea si trova. I piccoli rivoli di cui parla corrispondono ai corsi d’acqua minori e ai ruscelli
montani che alimentano i primi tratti del Tozanli Cayi; il flume piu grande ¢ il Tozanli che
confluisce nel Kelkit Cay1. L’ altro ancora piu grande ¢ il Kelkit, che ¢ ’affluente principale del
Yesilirmak il pitt ampio e profondo, che termina nel Mar Nero?’.

Dei fiumi del Ponto e del loro comportamento parlano anche due fonti antiche: Strabone,
originario di Amasea, nel libro XII dell’opera Geographia e Arriano, governatore della

Cappadocia®® dal 131 al 138 d.C. nel Ilgpinhovg EdEeivov ITovtov.

Strabone, Geographica, X11, 3.15.19-32
"Eott 6¢ 1 Ogpiokvpa mediov Tijt pev vmo tod meAdyovg kivlopévov - 6cov E€nkovta otadiovg g
TOLEWG JLEYOV -, THiL &' VIO ThiG OpEVT|g EVEVOPOL Kail SlappVTOL TOTAUOIG AOTOBEV TOG TNYAS EYOVOLY. €K

29 Jin, Whitehead, Hadjikakou, 2013.
30 Dio Cass., Historiae Romanae, LXIX 15, 1.
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UV 0DV TOVTOV TANPOVLPEVOL ATdvTmV €ic ToTandG S1€€e1o1 10 Tediov Oepuddnv Kahodpevoc. AhoG 5&
TOVTOV TAPIGIOC, PEmV K Ti¢ kahovpuévne Pavapoiog, Té 8¢ ovtod Siééeiot mediov, koheitan 8¢ “Ipic: Exet
8¢ tag mnyog &v avt®dl it ITdvimt, poeic 8¢ S mohews péong Kopdvov tdv IToviik®dv koi 010 Tiig
Aaéovitidog, evdaipovoc ediov, Tpog SHotv et EmoTpépel Tpog TaC dpkTovg map' avtd té Ialiovpa,
nakardv Pociietov, viv §' Epnuov: et dvakduntel ToAY Tpog o mapaiaBav 16V T Trdioka kol GAAovg
moTapoVs, Kol mop' adtd TdL THS - Apoocsiog &véyBel telyog -, TG TMUETEPUG TOTPIOOS, TOAEWG
€pupvoTtarg - €ig v @avapoiav Tpodsicy: Evavba 6 cupPaimdv 0 AVKog adTdL, TAG ApyoG & Apueviag
Eyov, yiveton kol odtog “Ipic: €10' 1 Ogpiciupa Hrodéyeton o pedua koi o Iovtikdv Télayoc.

“La pianura di Temiscira ¢ bagnata da un lato dal mare, da cui dista circa sessanta stadi, e dall'altro lato da
una zona montuosa ¢ fertile, che da origine a fiumi che scorrono da li. Essendo questa zona tutta piena
d'acqua, un fiume la attraversa, chiamato Termodonte. Un altro fiume, che scorre accanto a questo ¢ ha la
sorgente nella zona chiamata Fanaroia, attraversa anch'esso la pianura ed ¢ chiamato Iris; esso ha le sue
sorgenti nel Ponto stesso, scorre attraverso il centro della citta di Comana Pontica e attraverso la ricca
pianura di Daximonitis, poi si volge a ovest, e si piega verso nord costeggiando Gazziura, un'antica
residenza reale, ora deserta; poi si volge nuovamente a est, dopo aver ricevuto il Syilax e altri fiumi, e
affianca il muro di Amasea - la nostra patria, una citta molto ben fortificata - e procede verso la Fanaroia;
e qui si congiunge il Lico (Lycus) che ha le sue origini in Armenia, ¢ anch'esso diventa Iris; poi la
Temiscira accoglie il suo corso e lo stesso Mar Nero”.

Arriano, Ilepimiovg Edéeivoo I1ovrov 7.1-4

Motapovg 88 mopnueiyouey &v é mapdmlot dt and Tpanelodviog Tdv 16 “YGG0V, 0DTOV EMMVOHOS
“Yooov Mpnv, 0¢ anéxet Tpanefodviog otadiovg oydonkovia kai katdv, kKol tov ‘O, O¢ améyet
“Yoocov Mpévog eig éveviikovta otadiovg pdiiota kol opiet v Koiymv ydpov and g Oravvikilg.
gnerra Tov Poypov kaAovpevov Totopov depydpeda 6cov Tpidkovto otadiovg dmd tod ‘Oewg. Encita
1oV Kalov motapdv: kai obtog tpiékova Siéyet amd tod Puypod. &xduevog 8¢ tod Puypod éotv 6 Pillog
TOTANOG, EKOTOV €ikoot oTddia déywv amd tod KoloD. kol dmd tovtov tpidkovia Ackovpog EAAOG
TOTANOG, Kol AdvIg TIg amd ToD AckoVpov eEnkovta: £vBEvee gic ABMvag dydonkovta Kol EKoTOV. TOiG
8¢ AOMvang Zayotig motapog EXTd HOASTO 6TAd0 AT aVTdV SEY®V TPOCGKELTAL. Um0 08 TV ABnvdv
Opun0évieg tov Mpdraviv mapnuelyapey, tvomep kai 10 Ayyéhov Paciren otv. kai obtog Gméyet
TeTTOpdKovte. oTadw amnd TdV ABnvdv. 1od Ilputdvemg 8¢ déyeton o TTvEitg motapds: ortddion
EVEVIKOVTO €V HECML AUPOTV.

“Nel nostro viaggio costiero da Trebisonda, superammo i seguenti fiumi: il Fiume Hyssos, che da il nome
al porto di Hyssos, il quale dista da Trebisonda circa centottanta stadi; e il Fiume Ophis, che dista dal
porto di Hyssos circa novanta stadi e segna il confine tra la terra dei Colchi e la Tiannica. Poi superiamo il
fiume chiamato Psychros, a circa trenta stadi da Ophis. In seguito, il Fiume Kalos; e anche questo dista
trenta stadi da Psychros. Accanto a Psychros c'¢ il Fiume Rhisios, che dista centoventi stadi da Kalos. E
da questo, un altro fiume, Askuros, a trenta stadi, e poi un certo Adines a sessanta stadi da Askuros. Da
qui si arriva ad Atene (Athinai) dopo centottanta stadi. E vicino a questa Atene scorre il filume Zagatys,
che dista circa sette stadi da essa. Partendo da Atene, superammo il [fiume] Prytanis, dove si trova anche
la reggia di Anchialo. E questo dista quaranta stadi da Atene. E il [fiume] Pyxites si unisce al Prytanis; ci
sono novanta stadi tra i due”.

E molto interessante rilevare che le descrizioni di Strabone, Arriano e Asterio sono tutte
molto dettagliate sebbene appartengano a generi diversi e abbiano quindi finalita diverse.

La Geographia ¢ un’opera storico-geografica che si propone di illustrare la geografia della
Grecia, mentre il Periplo ¢ una guida per effettuare la circumnavigazione del Mar Nero, entrambe
quindi pongono molta attenzione ai dati fisici naturali descrivendoli in modo completo e preciso.

Tracciato questo quadro sembra quindi una stonatura porre sul medesimo piano anche
Asterio con la minuziosa descrizione che leggiamo nell’ Omelia 1V, ma in realta essa ¢ in perfetta
armonia con il genere omiletico e con il suo approccio metodologico: illustrando nei particolari i
fiumi che bagnano la regione egli denuncia una problematica sociale della quale i1 fedeli non

comprendono i meccanismi; di qui quindi ['utilizzo di una metafora comprensibile, perché
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familiare, che possa risvegliare le menti dell’uditorio, affinché interrompano questo sfavorevole
scambio di doni che Asterio descrive nelle righe successive.

La metafora del fiume viene poi utilizza anche nell’Omelia 1II per spiegare come la
cupidigia e il desiderio, che sono malattie dell’anima, nascono e si sviluppano nell’ombra per poi

erompere e uscire alla luce:

Hom. 111 11.3.22-24

Kai 10 pév mpdto crond kol &v @ Padel katéyel v vocov: @ xpove 6¢ v Embupiov theovaocas kol
TANpodeic Yoy aBpdov Ekpryvuct TV Kokiav, Og £l TdV cOAVOV Td HSoTa.

“E in principio la malattia resta nascosta nel corpo; con il tempo pero, il desiderio si intensifica, e,
ricolmo nel cuore, esplode come una sorgente che erompe in acque fangose”.

2.2 IL MONDO ANIMALE

Nel precedente paragrafo abbiamo inteso che la regione del Ponto ¢ ricca di corsi d’acqua,

“[...]per questo motivo la pianura ¢ perennemente umida e ricoperta d'erba, nutrendo greggi di buoi e
mandrie di cavalli e produce un'abbondanza di semi di miglio e panico, e ancora di piu, una quantita
inesauribile. Infatti la sua fertilita ¢ superiore a qualsiasi cosa, tanto che la fame non tocca mai questi
abitanti. Tanta frutta selvatica e spontanea produce la zona pedemontana, come pere ¢ mele e noci, che chi
va nel bosco trova cibo in abbondanza in ogni stagione dell'anno, sia che i frutti siano ancora appesi agli
alberi, sia che siano caduti tra il fitto fogliame. E ci sono anche molte prede di ogni tipo grazie
all'abbondanza di cibo3!”.

Dalla lettura di questi estratto della Geographia possiamo cogliere un’informazione
interessante e utile alla nostra indagine sull’utilizzo di metafore tratte dalla realta quotidiana nella
predicazione di Asterio. Strabone ci informa infatti che nella pianura del Ponto vi sono molti
allevamenti, soprattutto di buoi e di cavalli; questa ¢ un’attivita che offre molti spunti all’Amaseno

in diversi passaggi della sua opera.

Hom. 111 10.3.2-4

[...]Joc Toddog @V dmootorav: &md tiig mpoonyopiag tod mapaPdTov yvopildpevol, ©¢ Gmd TéV
onuavpwv ol inmot

“[...]Jcome Giuda tra gli apostoli: conosciuti con il titolo infame di “trasgressori”, come tra gli animali i
cavalli che escono dal recinto”.

I cavalli del Ponto e della Cappadocia sono tra i piu rinomati per la loro potenza e forza; nel
poema Cynegetica, composto da Oppiano, poeta greco del III d. C., e dedicato all’imperatore
Caracalla, vengono elencate le migliori razze equine tra le quali viene inserita anche quella dei

cavalli della piana cappadoce, che comprende il Ponto:

31 Strab., Geogr. X11,3.15.32 sq.: d10 8¢ TovT0 T' €vdpopov EoTt kal Todlov del TO mediov ToUT0, TpéPey dyéhag Bodv
Te Opoing Kol itnmv duvauemv, oropov 6& TAEIoTOV déxeTaL TOV €K TTiG EADUOV Kal KEYXPOV, HaAlov &' dvékieumToy:
A dyuod. yap €ott kpeittov 1 €0pia TavTog, GOT 0VdE Apog kabikveital TV avOpdTV T00TOV 008 Gmal.
TocaVTNV 8¢ &' OmMpPaV EKSIBOOLY 1| TAPOPELOG TOL CVTOPLT Kol Aypiav oTAPLATY T& Kol Oyyvilv kol pijAov kai Tdv
Kapmd®dV dhote katd miacov tod ETovg dpav aedovovg edmopely Tovg EE10vtag €mi TV UAnv, todto pev &t
KPEUAUEVOV TOV KOPTAV €V TOlG 0EVOPETt, ToDTO &' €V Tit mEMT®KLINL PLAAASL Kol VL' adTHL KEWEVY Pabeiq kai
TOAAT|L KeEKLUEVNV- Guyval O Kol Ofjpat TavToiwv dyevpdtov 610 TV evmopiay THg TPoeTiS.
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Oppiano di Apamea, Cynegetica, 1, vv. 168-172

AN’ Eumng épéwm, tOéoool pett maot Kpatawol dcool 0’ mmodéoloy dpiotevovsty opiroig Tvponvot,
Tikehoi, Kpfjteg, Malikec,7 Ayaroi,Kanmadokal, Mavpot, Tkvbikoi, Mayvnteg, ‘Encioi, Toveg, Apuévior,
Aipveg, ®pnikeg, 'Epeppoi.

“Ma comunque dird, che tra tutti sono tanti i potenti quanti i migliori nelle schiere a cavallo: Tirreni,
Siciliani, Cretesi, Mazici, Achei, Cappadoci, Mori, Sciti, Magneti, Epei, Ioni, Armeni, Libici, Traci,
Erembi”.

Nonostante il cavallo sia un animale importante nell’economia della regione e
tradizionalmente apprezzato e celebrato per le sue qualita, nella Bibbia non viene mai utilizzato in

senso positivo. Infatti “un uomo che si comporta come un cavallo sta a significare scarsa

b

intelligenza orgoglio e sfrenata lussuria’?”, come viene detto nel salmo 31,9:
“Non siate come il cavallo e il mulo, che sono privi d'intelligenza; li si frena con morso e briglie per

piegarli, altrimenti non si avvicinano a te”.

La diffidenza nei confronti di questo animale nasce dal fatto che esso sia estraneco alla
cultura giudaica e considerato “strumento di guerra e potere*3”. Di qui dunque 1’associazione a
Giuda, che bramoso di potere, vendette Gesu per trenta denari e pieno d’orgoglio si tolse la vita non

credendo nel perdono di Dio.

Se Strabone fornisce una descrizione fisica del territorio, Asterio, che ben conosce i suoi
fedeli, ci offre 'immagine del medesimo territorio ma abitato e vissuto dagli uomini con le loro
abitudini e soprattutto con le loro preoccupazioni. Infatti, nonostante le vaste pianure presenti nel
Ponto, gli uomini tengono 1 greggi in piccoli spazi per timore che qualcuno possa rubargli qualche
capo. Il vescovo dunque, in quello sfondo che il geografo delinea con minuzia, colloca gli attori che

altri non sono che i concittadini e i propri fedeli:

Hom. 111 5.2.20-25

[ToAvapvoy Tod TOLoVTOL TO TOILVIOV GTEVODY TODG GNKOVC £¢° MV KatakAeietal, KaldnToy nediidag &v
oig véuetar kdv ebcapkov 0@ Tod mpocdikov TpdPatov, deeig T idlav dyéAnv Td &vi kol dAlotpim
M) émbopig tpookdadntot. TO adTo €nt TdV Podv, Opoimg Ent TV v, ok GAA®G €Ml THG YTig

“Spesso il gregge di tale uomo ¢ rinchiuso in uno spazio angusto, sebbene egli possieda pascoli vasti nelle
pianure. E se vede una pecora ben fatta del vicino, abbandona il suo gregge per desiderare quella altrui.
Lo stesso avviene con i buoi, con i cavalli, con tutto cio che ¢ sulla terra”.

L’ Amaseno riporta questi fatti nelle sue omelie perché egli stesso ne ¢ stato testimone.

Hom. V 8.3.6-11

"Eunabéc yap £idov &yd Bodv pokdpevov, Eneidh tdv cuvwdumv dromhovndeic épovaon, kai mpoépatov
&v vémn PAnydpevov kol Stotpéyov T 8pr, uéxpig dv i dyéAn cuvaym, fig Exmpicn veudpevov. ATE 82
TaOT0 T0VTO TaBodG, KAV TOAAAG Ayélag aly®dv dtoTpéyovca KoTaAdpr, ov mpdtepov iotatat, mpiv v
TNV cuvnOn ebp1 Kol TOV aimdlov ToVv id1ov.

“Io infatti ho visto un bue muggire, poiché si era smarrito tra i compagni, € una pecora belare tra i monti,
vagando sola, finché non si uni al gregge da cui era stata separata. E anche una capra, malata ¢ separata da
molte altre, non trovava quiete finché non si riuniva con le sue simili e col suo compagno”.

32 Ciccarese, 2002, vol. 2 p. 288.
33 Ibidem.
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Il verbo vedere, che ¢ il verbo dell’esperienza, ¢ quel filo che lega tutte le metafore, le
similitudini e gli esempi che troviamo nella predicazione di Asterio; egli dichiara cio che vede, ma
non rimane solo uno spettatore, infatti prende parte a questa realta, non solo vivendola egli stesso,
ma cercando di cambiarla attraverso 1’esortazione e il richiamo alla conversione che troviamo nelle
sue omelie. Asterio in questo modo dialoga con il suo uditorio rispondendo ai quesiti che

riguardano la vita quotidiana.

Alla domanda che rivolsero a Gesu, se sia lecito ripudiare la propria moglie per qualsiasi
motivo, Asterio risponde nell’ Omelia V proponendo 1’immagine letta nell’ultimo brano proposto,
esortando cosi I’uditorio a lasciarsi vincere dalla misericordia e non rovinare il rapporto tra marito e
moglie perché ’essere umano ¢ naturalmente portato ad andare incontro all’altro e starci insieme,
proprio come accade negli animali irrazionali. E dunque un allarme quello lanciato in quest’omelia:
se il bue e la capra, che non hanno il senno, tornano per natura al proprio gregge, perché cosi non fa
anche ’'uomo?

La medesima domanda ¢ alla base anche di un altro passo, questa volta dell’Omelia 1 che

tratta della parabola del ricco e del povero Lazzaro:

Hom.16.1-2

Kai Alav Empeddg tf) Smynoet 10 cupeopig £l TEAEL EKTPay®IET T0D TTmyod, tva TV T0D U EAeotvTog
omMtevon okAnpdtnta. 2. ‘O yop mpog Mpov Kol vocov undev mdoymv éheevov 1 coumadeg Onpiov éotiv
dAoyov, Kak®G €ig AvOpOTOV LopPBEY oyTjio, WEVSOUEVOV TH TPoapEeL TV eOoLY: piAdlov O Kol
avT®V TV Onpiov dovuradiotepov, &l ye xoipov pev cpalopévon Eakovial Tpodc Tva Aumnpav aictnov
ot yoipot kol Tt veopphtmt aipatt aviapd Emtpvlovct: TepicTavIol 8¢ ToD TavPoL TOV Pdvov ol Poeg
Eumafel poknOudt v GAyda onuoivovies. Ayéhat 8¢ yeplvav, UGG TOV CUVVOL®V TEPUTECOVONG
Onparoto, meptinTovTol TV KPATOVUEVIV Kol TIVOG dSVPTIKTG KAYYTG TOV aépa TANpodoty, TV OUOQUAOV
{nrodcot kai GUVVOLOV.

“E molto accuratamente il racconto narra le sue disgrazie, affinché, chi non ha misericordia, sia mosso
alla compassione almeno dall’orrore. Infatti, colui che non prova pieta per chi soffre né alcuna
compassione, ¢ una bestia selvaggia, non un uomo una bestia irrazionale, malamente modellata in forma
umana, che mente alla propria natura per scelta: anzi, piu privo di compassione persino delle bestie feroci,
se davvero i porci, quando uno dei loro viene sgozzato, si avvicinano con una qualche sensazione
dolorosa e grugniscono tremando nel sangue ancora caldo; e i1 buoi, aggirandosi attorno al toro ucciso,
con muggiti compassionevoli mostrano la loro angoscia. E branchi di gru, quando una compagna viene
catturata da un cacciatore, si radunano intorno, riempiendo I’aria con un grido lamentoso, cercando la
compagna e solidali con lei”.

A partire dalla parabola in cui si denuncia la negligenza degli uomini verso i propri simili,
Asterio, provocatoriamente, fornisce un esempio di comportamento per 1’unica creatura razionale:
I’uomo.

I maiali sporchi di sangue e di fango diventano modelli virtuosi da seguire cosi come 1 buoi
e le gru perché sono solidali e simpatici, ovvero soffrono insieme ai loro simili.

L’Amaseno quindi, vuole porre 1’attenzione della sua gente sulla solidarieta che sembra
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mancare tra gli uomini nell’Amasea del IV secolo ma non tra gli animali. Usare questi come
modello virtuoso permette ai suoi fedeli di avere sempre a disposizione I’esempio da cui imparare.

Se il bue ¢ un animale tradizionalmente ritenuto positivo’* per via del suo essere il piu
stretto collaboratore dell’uomo, tanto da essere associato al predicatore’’, lo stesso non si puo dire
del porco’®, che invece era ritenuto dalla Scrittura essere un animale immondo?’ che non deve
essere consumato affinché 1’uomo non si mescoli con altri “uomini impuri i quali come i porci
godono dei piaceri carnali’®”.

Senza dubbio leggiamo con stupore che, quello stesso porco che non si merita altro che
rifiuti e fango (Mt 7,6), € ora qui presentato come un esempio che deve essere seguito da parte di
coloro che invece meriterebbero le perle, cio¢ gli uomini.

Sempre nell” Omelia V, Asterio offre un ulteriore modello; questa volta suggerisce di

guardare ai colombi per essere fedeli nel matrimonio.

Hom. V 10.4

Mipeitor 8¢ t@v Tpuydvev TV dAoyov kai puoikny cepvotra. Kai yap ékeivny v dpviv, @aciv, Tiig
opopPiov dwulevybeioav dyamdy dtnvekti v ypeiov Kol Evavting Exev TpoOg TNV TEPLOTEPAV €I TO THC
moAvYaLiaG EDKOAOV.

“Egli imita i colombi nella loro natura irrazionale ma pudica. Infatti, si dice che la colomba, quando perde
il compagno, rimane fedele all’'unione e conserva un bisogno costante del primo, mostrandosi
naturalmente contraria alla poligamia”.

Sorprende sapere che anche i lupi e i leoni sono migliori degli uomini in quanto a fedelta:

Hom. V 12.2.35-38

O1i pev yap Gvdpec, paoci, kv mivy TOAAAIS Yovauél TANcldcmoty, oVdEV Tfj €otiq Avpaivoval: ol O
YVVOiKeg, €€ OV apaptévovst, KAnpovorovg dArotpiovg Taig oikiong kol Toig yévesty ne1céyonsty.
“Quelli che dicono che gli uomini, avendo molte relazioni con donne, vivono senza danno, sono peggio
dei lupi e dei leoni, i quali non si accoppiano con molte femmine, ma cercano di mantenere la propria
prole e proprieta”.

Entrambi questi animali non godono di ottima reputazione: il lupo infatti “nell’economia pastorale
che tante immagini ha ispirato alla predicazione di Cristo, il lupo ¢ il nemico piu temibile che
insidia il gregge custodito dal buon Pastore®”; il leone, sebbene associato all’idea di regalita® e
proposto anche in senso cristologico*!, non manca dell’interpretazione in malam partem*?.

E chiaro quindi che Asterio utilizza la cattiva fama che aleggia intorno a questi animali per

scandalizzare il suo uditorio e richiamare 1’attenzione all’ascolto e alla messa in pratica di uno stile

34 Cfr. Dt 14,4. Ciccarese, 2002, vol. 1 pp. 203-205.
35 1Cor. 9,4;8.10; 14.

36 Ciccarese, 2002, vol. 2 pp. 221-223.

37 Cfr. Lev 11,7; Dt 14,8.

38 Citato in Ciccarese, 2002, vol. 2 p. 225.

39 Ciccarese, 2002, vol.2 p. 83.

40 Isid. Etym. X11,2,3.

41 Gen 49,9.

42 1Pt 8. Cfr. Ciccarese, 2002, vol. 2 pp.16-17.
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di vita umano e non bestiale.

Dalla lettura del passo di Strabone posto in apertura del presente capitolo, veniamo a sapere inoltre

che un’attivita molto pratica ¢ la caccia, la quale non viene tralasciata dal vescovo di Amasea:

Hom. 1V 6.2.21-24

Tovg 8¢ igpodg kol Beltictong yempyodg ola Sotidnotv abm 1 Huépa! Pevktiy avtoig ki dPatov Ty
oMy Epyaletar Kol paAAov abtn anodidpdokovaty 1 ol Aayoli Ta dikTva.

“Questa giornata in quale stato mette anche i santi ¢ ottimi lavoratori della terra! Sarebbe cosa da
desiderare per loro che la citta restasse loro inaccessibile, ed essi lavorassero nei campi; e piuttosto
fuggono da essa come lepri dai lacci”.

Hom. V 3.2.16-17
avTol pev ta Bnatpa, og Evorlov, kai Tovg Ppodyxovs TovG S TV AOY®V EmnEavTo
“Essi invece tendevano la trappola come cacciatori e tentavano di imprigionarlo [Gesu] con parole”.
Emerge un ritratto fosco e oscuro dell’uvomo che si comporta peggio degli animali
nonostante egli sia I’unica creatura razionale: tradisce, ripudia e trascura i piu bisognosi e anzi, usa

la propria intelligenza per tendere insidie ai suoi simili.

2.3 ’UOMO COME PROTAGONISTA

Asterio non utilizza solamente metafore tratte dal mondo vegetale, naturale e animale, come
detto infatti i veri protagonisti sono gli uomini.

Dalla vita quotidiana il vescovo trae immagini e similitudini che possano chiarire ed
esplicitare il contenuto delle Scritture.

Cosi avviene nella Omelia 11 dove, per spiegare e ribadire I’idea secondo la quale I'uomo ¢

passeggero sulla terra, dichiara:

Hom. 111.2.12-13

AN Mg mapotkol Kol EMMAVIES Kai petavaoTol ayopedo dmov ov BEhopey Kol 1vika 00 TPOGOOKMDIEY
“ma come forestieri e ospiti e migranti, che si trasferiscono in luoghi dove non vogliono andare e non
sanno cosa aspettarsi”.

L’ Amaseno nella sua predicazione non teme di toccare e mettere in luce tutti gli ambiti in

cui 'uomo agisce, da quelli pit umili e volgari a quelli piu sereni e giocosi:

Hom. 111 9.2.9-15

EmBopel 6¢ coppion 1@ Aaldp €k oD KoTavtikpd PAeTopéve Kol péow digipyetol Td Opdypatt §j Td
yéopati: o0 POOpoL TVOG HVTMG MPLYUEVOL 0VOE TAPPOV TETOUUEVNG, OG ML TMV OTPOTOTES®V EGTIV
i0€iv 10 10D TOAépOV peTatyov, GAAL TO KdOAVpA, otpat, TOV duaptnudtov O Adyog dvdeikvotat, O T
KOTEYVOOUEV® TNV TPOG TOV STKOLOV TAPOSOV UMETEIYIOEV.

“Desidera unirsi a Lazzaro, che vede di fronte a sé, ma ¢ separato da lui per mezzo della fossa o
dell'abisso. Non si tratta di una vera e propria fossa scavata né di un fossato creato, come si puo vedere
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negli accampamenti di guerra tra le due fazioni, ma il testo, credo, indica l'ostacolo dei peccati, che ha
bloccato il passaggio al condannato verso il giusto”.

Hom. 111 13.3.4-7

Kol 0 moAAOVG Eyev 600Aovg VEAvTag Kol oikiag yepovooag £odfjtog paxia mepiPePAnuévog dovevet,
VOwp mpoOg Avayknv kopilov kol 1od immdvog dmoféwv TV KOmpov Kol Toilg aioypais Vmmpeciog
SlaKovovEVOG:

“Chi ha molti servi e case piene di vesti pregiate, ora, avvolto in stracci, chiede acqua per necessita e
raccoglie il letame del cavallo per riscaldarsi, servendo in lavori ignominiosi”.

Hom. V 7.6.26-30

‘Eneyéveto pAvktawva ti] xeipl, EMUEADS a0tV Bepamedcmpey: AeyLovT TOV TOda StdyANGEV, POpPUAK®D
v E€odnotv kataoteilwov/ El 8¢ mopévieg v T@V l0Tpdv EMOKEYLY TEPL THV TOUNV Koi TOV Gidnpov
aocyoAnOeinuev ko Exactov TOV Avmovviwv, ovde Kpov g (oflg dtayevopevol xpodvov Thol Tolg
UELEGY £0VTOVG AKPOTNPLOICOUEY

“Se si ¢ formata una vescica sulla mano, la curiamo con attenzione; se un'inflammazione ha turbato il
piede, che si riduca il gonfiore con un farmaco. Se invece, tralasciando l'attenzione dei medici riguardo al
taglio e al ferro, ci occupassimo di ciascuno dei mali, non vivremmo nemmeno un breve tempo della vita
e ci mutileremmo in tutte le membra”.

Hom. 1V 4.1.27-28

Actotov 0¢ €oTv TO TH|g MUEPOG TOOTNG Ypvoiov, Gomep TV Toldviov oeaipo, 0&Ewc mop’ Euod
TEUTOUEVOV TTPOG TOV ETEPOV.

“Instabile ¢ 1'oro di questo giorno, come la palla dei giocatori, abilmente passata da uno all'altro”.

La guerra, la servitu, la malattia e 1l gioco.

La vita quotidiana nelle sue varie declinazioni entra nelle omelie del vescovo e cosi la parola
della Scrittura assume un aspetto piu familiare che permette di capire che nella quotidianita ¢
presente quella Parola.

Questo stile ¢ dovuto alla formazione classica ricevuta da Asterio in gioventu che lo porta a
guardare alla realta, conoscerla e poi utilizzarla per chiarire i concetti, talvolta apparentemente
lontani, della Scrittura.

A questo proposito Pinardi sottolinea 1’importanza della formazione presso Libanio del

Crisostomo:

“E infatti una delle peculiarita del linguaggio crisostomiano I’uso ridondante ed enfatico di metafore o
similitudini tratte dalla quotidianita, retaggio della sua formazione classica alla scuola del retore Libanio,
e che conferiscono vivacita ed immediatezza al suo eloquio*?”.

Ci0 che viene detto sul Crisostomo puo essere affermato anche per I’ Amaseno, poiché anche
quest’ultimo ha avuto una formazione classica, forse proprio ad Antiochia, che I’ha portato a
realizzare questo stile modellato sulla realta che lo circonda.

Come visto in precedenza, non mancano metafore con il gioco, in particolare quello della
palla, praticato gia in etd antica come testimoniato nell’Odissea**, qui utilizzato per far capire
quanto la ricchezza e i beni che si hanno siano passeggeri, specialmente nel giorno della festa delle

Calende, in cui avveniva questo continuo scambio di doni.

43 Pinardi, 2007/2008, p. 30.
44 0d.6.100 ¢ 6.115.
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Nonostante questa sia un’immagine allegra, nasconde un lato pit cupo sul quale Asterio non
teme di gettare luce.

Dalle omelie infatti, emerge il quadro sociale dell’Amasea della fine del IV secolo segnato
da divisioni e malattie che il vescovo denuncia, invitando alla conversione prima che sia troppo

tardi come accaduto a quel ricco della parabola che dopo la morte si rammarico della sua vita.

26



3. LA SOCIETA NELLA PREDICAZIONE DI
ASTERIO

La realta quotidiana, come detto, informa la predicazione di Asterio il quale rivela una
sviluppata sensibilita sociale®>. L'Amaseno infatti & attento alla vita sociale ¢ non teme di criticare
tutte le forme di abuso e di eccesso dei ricchi a danno dei piu poveri, 1 quali, ignorati, giacciono per
terra come il Lazzaro della parabola evangelica.

Di qui i continui richiami alla conversione che si raggiunge attraverso la cura per il
prossimo; sono molti gli inviti e le esortazioni che Asterio rivolge al suo uditorio e non solo ai
ricchi ma anche ai poveri. Non basta infatti essere poveri per essere santi, cosi come non ¢ vietato
l'accesso al Paradiso per chi possiede ricchezze: ¢ necessario che i primi sopportino le proprie

fatiche e che i secondi, come Giobbe, amministrino con giustizia i propri beni®S.

3.1 1 RICCHI

Quella bizantina € una societa in cui vi ¢ una netta divisione tra ricchi e poveri. Uno dei
fenomeni sociali pit importanti che si osserva nell’eta tardo-antica ¢ il declino della nobilta
municipale; sebbene questo sia un luogo comune di questo periodo lamentato dalle fonti per
interesse personale, ¢ indubbio che a questa classe era affidata la responsabilita delle opere
municipali e la partecipazione economica alle spese pubbliche come “I’acquartieramento dei
soldati, gli acquisti forzati delle provviste, la leva per 1’esercito in epoca di coscrizione obbligatoria
e cosi viat””,

I decurioni cercavano in ogni modo di evadere questi oneri “entrando nel pubblico impiego
o nel senato di Costantinopoli (nonostante le molte leggi contrarie che erano state escogitate), o
anche nella Chiesa; oppure, diventando un pubblico insegnante. Ci fu chi non si sposo6 mai in modo
da non lasciare eredi legittimi. Altri, pit semplicemente, se ne andarono*®” .Tutto questo porto
all’esplosione di questa classe: 1 piu ricchi si arricchirono al punto tale da diventare “magnati che

angariavano i loro concittadini*®”.

Questo fenomeno ando a marcare ulteriormente la differenza tra ricchi e poveri in una

45 Vasey 1986, p. 413.

46 Hom.110.3.24.1vi 10.4.35.
47 Mango 2014, p. 48.

48 Ibidem.

49 Ibidem.
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societa gia segnata da un’importante tasso di poverta, come segnala Mango:

“In merito all’ammontare delle fortune personali, i redditi, i costi dei generi di prima necessita e/o quelli
di lusso, i prezzi pagati per animali di fattoria e schiavi, le informazioni in nostro possesso ci portano a
una serie di ovvie conclusioni. In primo luogo, la disparita tra ricchi e poveri era enorme. In secondo
luogo, gli incarichi di governo normalmente consentivano di accumulare ricchezze considerevoli. In terzo
luogo, deve esserci stata una grande quantita di persone che di norma viveva al livello della pura
sussistenza, giacché i lavoratori con poche o scarse qualifiche professionali ricevevano compensi assai
bassi”.

In questo contesto di miseria dove mancavano le istituzioni statali che provvedessero ai
bisogni della popolazione si affermo la Chiesa: “con il declino dei consigli municipali 1 vescovi
assunsero una sempre maggiore varieta di funzioni extra religiose. Li troviamo intenti ad
amministrare la giustizia, a sorvegliare sui mercati, a regolare pesi e misure, a riparare ponti e
costruire granai®!”.

Tale cura verso la popolazione, ed in particolare verso gli indigenti, era dettata da un forte
impegno evangelico che permise ai vescovi di entrare in contatto con la realta che li circondava e
conoscerla. Quindi, le descrizioni del lusso sfrenato e le esortazioni lanciate verso i piu abbienti non
erano vuota retorica, ma frutto dell’esperienza in prima persona del predicatore. Infatti troviamo
nella predicazione di Asterio di Amasea diversi punti in cui si sofferma sullo stile di vita smodato

dei ricchi.

Hom.15.1.36-5.4.18

A€l toivov 1@ TPLE@OVTL TPOTOV HEV 0iKioG TOAVTELODG, YAP® Kol ADO1G Kol XpLod KATA TAG VOUPOG
KEKOGUNUEVNG TPOG O¢ TG €EoAlayag TV @pdv oD €viawtod Emitndeing &govong. Znteital yop
[@epuii,] dAeevn pev fj 10D XEWMDVOG KOl TETPAPUEVT TPOG TNV GKTiva THG peonuppiag, dvamemtapévn 08
TPOg TNV Gpktov Bepivny, tva Aemtaic opod kol youkpaig tailg abpaig tailg fopevaic katomvintal. Metd
TavTNV Ypeia Tolvuterodg E60MTog TG pedhovong augle vwocbat ta Babpa, tag KATvag, Tag oTifadag, Tog
0opog. IMavta vyap mop’® €keivolg Empeddg &vovetonr kai Td Ayvyo, EAEEVDG TOV TEVATOV
évovopévav.Ilpdcbeg €EMg tovTOlg KOl AdYylGOl TOV &V TOlG OKEVLESWY dpyvpov, TOV YpLodV, THV
moAvddmavov ayopaciov v €k Dacidog opvibwv, oivov Tod Doivikog, Ov ai Gumelot THpov ToAVY T0ig
mhoveiolg Kal Tipov dmoppéovot: mdoav THV GAANV Tfig AmoAadcE®G TNV TAPAGKELN Y, iV adTdV TOV
APOUEVEDV 0TV EMUEADS OvOpaTL Kob’ Nuépav €ml 0 mepiepydtepov 1 TP 1oN Kol ApopdTOV
mapeyyEEL TOiG Dyeot, Kol PAAAOV TV 10Tp®dV ol pupomdial T0ig poyeipolg vanpetodov. Eviedfev
évonoov 10 dopupopkov Thg tpamélng mAfiBog, tpamelomolos, 0ivoyovs, Tapiog Kol GPTNYOHEVOLS
HOVGIKOVG, HOVOLKAG, OpYNoTPidas, aOANTPIdNG, YEAMTOTO00G, KOAUKIS, TOPAGITOVS, TOV AKkOAOLOOV Tiig
HaTandTNTOG SYAOV TOV AKOAOVOOV TG LOTOOTITOG GUPPETOV.

“Chi vive nel lusso ha bisogno anzitutto di una casa sontuosa, decorata con mosaici, pietre preziose € oro,
come una sposa ornata per le nozze; una casa adatta anche ai cambiamenti stagionali: infatti, d’inverno,
deve essere calda, rivolta a sud per accogliere i raggi del mezzogiorno, e d’estate, aperta a nord, affinché
vi soffino brezze leggere e fresche. Dopo questo, ¢ necessario che anche i mobili siano lussuosi: letti,
poltrone, coperte, porte perché da quelle parti si veste con cura perfino cid che ¢ inanimato, mentre i
poveri sono miseramente vestiti. Aggiungi poi a tutto cio I’argento e 1’oro usati per gli utensili, la costosa
importazione di uccelli dal Fasi, i vini provenienti dalla Fenicia, quelli che le vigne di Tiro producono in
abbondanza per i ricchi e che sono molto pregiati e tutta I’altra preparazione destinata al piacere. Questa
viene quotidianamente denominata con cura ¢ pompa dagli stessi che la usano, mentre il lusso ormai versa
profumi anche sui piatti, e i profumieri servono i cuochi piu che i medici. Da qui puoi immaginare il

50 Ivi, p. 49.
51 Ibidem.
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corteo di servitori che accompagna la mensa: costruttori di tavole, coppieri, tesorieri, musici pagati,
musicanti, danzatrici, suonatrici di flauto, buffoni, adulatori, parassiti tutta la folla che segue la vanita”.

Hom. 111 12.2.4-7

Ol pgv O’ OpOEOIS XPLCOTACTEG KATAKEVTOL Kol MG HIKPAG TOAELG oikodol TG oikiog, Aovtpoig Kol
0{K01¢ TOKIAOIG KOl 6TO0IG €Ml LOKPOTATOV SNKOVGOIG KOl TOVTOIQ TOAVTEAEIQ KEKOGUNLEVAG.

“Alcuni stanno sdraiati sotto tetti dorati e abitano case come piccole citta, bagni e abitazioni ornate,
portici decorati con ogni fasto, saturati di ogni lusso”.

In questi passi I’Amaseno evidenzia in modo chiaro cosa differisce tra 1’abitazione del ricco
e quella del povero; nel lusso smodato anche le cose inanimate sono vestite piu dei bisognosi.

Un dato su cui ¢ bene soffermarsi ¢ la presenza dei mosaici nelle case dei ricchi. Il mosaico
¢ infatti la principale forma d’arte dell’eta bizantina e di primo interesse quindi nello studio dell’arte
di questo periodo. Il carattere delle rappresentazioni era prevalentemente religioso e venivano
utilizzate per decorare gli interni degli edifici, specialmente le chiese; era infatti un modo per
glorificare la casa di Dio e istruire gli analfabeti sugli episodi biblici*?. Oltre all’intenzione
dedicatoria e dottrinale vi era senza dubbio anche la volonta si impressionare lo spettatore attraverso
queste preziose rappresentazioni®®. Tutto ci0, perd, non riguarda solo le chiese. Ce ne da
testimonianza Asterio proprio nel passaggio precedentemente riportato dell’ Omelia 1 in cui descrive
la casa dei ricchi nello stesso modo in cui si presentavano le chiese del tempo e che, anche oggi,
abbiamo la fortuna di poter osservare, come San Vitale e il Mausoleo di Galla Placidia a Ravenna.

“La legislazione del quarto secolo attesta la scarsita di architetti e di artigiani capaci”>4, di

3

qui il declino tradizionale della capacita artigianale parallelamente al quale si registra ‘“una

crescente domanda di ostentazione, pompa e sfarzo. Qui era la corte imperiale a dettare il tono: la
scenografia, i marmi, i mosaici, 1 tendaggi purpurei, il solenne rituale delle udienze, delle entrate e
delle uscite, la straordinaria ricchezza delle vesti®>”.

Le vesti infatti erano vere e proprie opere d’arte; non solo erano realizzate con tessuti
pregiati ma potevano assumere le forme del corpo e inoltre erano riccamente decorate con immagini

e rappresentazioni.

Hom.13.1.16-23

AMlot AV KaTd TV YvounVv Tig opoiag potoidtntog épactais pdAdlov 8¢ mpog 10 mAEOV TV KoKiov
GoKNoOVTEG 0VOE UéYPL TOV eipnuévav Eotnoav Tig popdg €mwvoiag Tovg 6povs, GAAL Twvo KEVIV
VOaVTIKNV E£eVpovTeg Kl mepiepyov, NTIg Tf] TAOKT] TOD GTANOVOG TPOG TV KPOKNV THG YPAPIKTIC et
TNV dvvouy Kol Taviev {OoVv Tolg TETAOLG TAG HopPag Evenuaivetal, TV avlivny kol popiolg eid®A0LG
TEMOKIAUEVNV LA oTEYVODOLY €601t £0VTOTG T€ Kol Yuvaél Kol Tooiv:.

“Altri ancora sono amanti di una simile vanita; anzi, avendo esercitato la malvagita in misura maggiore,
non si sono fermati neanche ai limiti di questa stolta invenzione che sono stati detti, ma, avendo scoperto

52 Rice 1935, p. 120.
53 1Ivi, p. 123.

54 Mango 2014, p. 375.
55 Ibidem.
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una tessitura vuota e superflua, la quale imita con la trama dell'ordito rispetto alla trama della pittura la
potenza e imprime sulle vesti di tutti gli animali le forme, si dilettano a farsi vesti fiorite e ornate di
innumerevoli figure, per sé, per le mogli e per i figli”.

Hom.13.3.31-35

‘Exel Aéovteg kol mapddrels, dpitot Kol tadpot Kol koves: VAot Kol méTpat, Kol dvopeg Onpatdxvor Kai
macH 1 THG YPAPIKTG EMTAOEVOLS povpévn TV @Ootv. "Edel yap ) tovg toiyoug adtdv povov, dg
£otkev, Kol oG oikiag koopeichat, GAL" 11 Kol TOUG yrTdvog Kol Ta €n’ ékeivolg idTio.

“La [nei loro vestiti] si vedono leoni e pantere, orsi ¢ tori e cani; foreste e rocce, ¢ uomini feroci, e tutta la
natura imitata dall’arte della pittura. Non bastava piu - a quanto pare - decorare i muri e le case: ora si
ornano anche le tuniche e i mantelli sopra di esse”.

I materiali piu utilizzati per la realizzazione delle vesti erano il lino e la lana; il primo
costituiva il fondo mentre la lana la decorazione. “Tapestry weaving or embroidery were the most
usual techniques, though looped weaving was also employed to give greater thickness to the
costumes. Figure subjects, such as pagan deities, mythological scenes, animals and fish, or purely
geometrical patterns, formed the usual decorations. A thin, line-drawing style, with simple
colouring, was characteristic.>®”. Nei secoli successivi vi fu un notevole miglioramento in seguito al
quale la colorazione divenne piu brillante “and techniques were more diverse. For example, dyed
stuffs, where the design was drawn out in a 'resist' before the material was dipped, became common,
and stuffs with an elaborate woven pattern probably became more usual than embroideries.>””.

Asterio ironizza su questa moda, affermando che i vestiti e 1 mantelli cosi decorati sono
simili alle pareti domestiche; infatti oltre ai mosaici era tipico anche questo stile di rappresentazioni
all’interno degli edifici. Inizialmente ‘“erano piccole vignette che illustravano con la massima
economia un certo numero di episodi-chiave dell’Antico e del Nuovo Testamento connessi con i
temi della salvezza e della vita dopo la morte.[...] si introdussero [poi] soggetti ‘neutri’ desunti dal
repertorio profano, per esempio scene di caccia e di pesca o semplicemente grandi masse di volute
vegetali’®”.

Asterio, conforme al genere dell’omiletica, richiama all’attenzione: questo eccesso ¢ vanita e
“deve tramutarsi [...] in magnanimita>”, prendendosi cura di tutti quei Lazzaro che stanno alle porte
dei ricchi.

Il vescovo dunque non teme di denunciare 1’ipocrisia di chi si dice cristiano € poi non si cura
del prossimo, di chi fa sfoggio di preziosi indumenti con il volto di Cristo ma poi non si comporta

come Lui.

Hom.14.2.10-4.4.24

56 Rice, 1935, p. 486.

57 Ibidem.

58 Mango, 2014, p. 371.
59 Vatlagean, 1992, p. 20.
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M| ypdpe oV Xp1otov — 8pket’ yap avtd 1 pia Ti¢ EVOOUATOCEMS TATEWVOPPOGHVT], iV Ad10PEPOVTMOG
OV uag katedélato —, €ml 8¢ g Yuyiic cov Pactalmv vontdg Tov dodpatov Adyov mepipepe. M1 Toig
ipatiolg €xe TOV TOPaKANTOV, GAAG TOV Keipevov dppwotov Emimmoov.Mr| iotdépel cuvey®dg TNV
aipoppoodoav, GAAG yipav OMPouévmv  EAéncov.Mn TV auoptOAOV  yuvaiko EmpeAdg  dpa
yovometodoav Tov Koprov, aAL’ émi 1oig adtod minupueinpact cuvipiyog avtov, Eyepbniorn pdiiov.Mn
TOVG VEKPOUG OKLAYPAPET, AAAY THG OT|g AvaoTdoems ayadnv Ty dmoroyiov gotpémile. Mn 1OV TVPAOV Eml
g €o01|tog mepLpépn), aAAL TOV (Dvta kol TV 0EBalu®dY appnyodvta Toig evmoiolg Epyolg £viBéon
mapapBov. M To0¢ kapovg Loypaesl TdV Asnyavov, GAAL TPEPE TOVG TTEWVOVTAG. MM Tag VIpeiag Eml
v poatiov Baotale, ac v Koaviy tiic Fodhaiog éninpocey, dAA0 moOTIcOV TOV dtydvta. Enl tovtolg
NUag dEEANCEY TO VIePNPaVOV EVOVLLO TOD TAOVGIOV, 0V pv 0VdE TO EEfiG TapOoTTTEOV.

“Non dipingere Cristo poiché gli ¢ bastata 1’'umiliazione dell’incarnazione, che ha accettato senza
distinzione per noi, ma porta nella tua anima, in senso spirituale, il Verbo incorporeo. Non rappresentare
lo Spirito Consolatore sui vestiti, ma cerca il malato che giace abbandonato. Non raffigurare
continuamente la donna che perdeva sangue, ma abbi pieta della vedova afflitta. Non rappresentare con
cura la peccatrice che si getta ai piedi del Signore, ma distruggendoti per le tue stesse colpe, rialzati
piuttosto tu. Non dipingere i morti in ombre, ma prepara una buona difesa per la tua risurrezione. Non
portare il cieco sulle vesti, ma colui che ¢ vivo e privo di vista, sostienilo con opere buone come
consolazione divina. Non dipingere reliquie in scene e simboli, ma nutri gli affamati. Non portare sulle
vesti le giare, come quelle che furono riempite a Cana di Galilea, ma disseta chi ha sete”.

L’ Amaseno individua la causa principale di questi comportamenti nell’avidita, vizio su cui riflette
nell’Omelia 11 paragonandola come abbiamo visto all’edera rampicante, e nell’avarizia che in modo
piu provocatorio paragona a una donna di malaffare che, agghindata, si appiccica alla sua vittima e

non la lascia piu.

Hom. 11 12.1.1-12.2.11

IMieove&io pnmp g GvicOTNTOG, AVNAENG, MGAVOP®TOG, MOUOTATN. Ald TtV O TV GvBpdrwv Pilog
dvopariog yéuer kol ol uév &k Tod Kopov VOUTIHGL Tf] TEPIGGEIN TMY KTNUATOV 010V TPOPTV GTAncToV
amopAvlovieg, GAAOL 8 AMu®d kai Evdeig mielduevolr kwdvvebovow. 2. Ol pev O’ OpodPOIg
YPLOOTAACOTOS KATAKEIVTOL KOl OG HKPAS TOAELG 0lkoDol TOG oiking, AOVLTPOIC Kai 0iKolg ToIKiAOLG Kol
6T00iG £l HOKPOTATOV dINKOVGIG Kol TovToig ToAVTELEIQ KEKOGUNUEVAL ETEPOL O dVO SOKDY CKETNV
0VK &yovoty, AAL" dtav &v vmaiBpm Saliv pr dvvovtarl, §j TPOG TG KALivoug KATapedYoust TOV AOVTpdV
1l kol 10lg Poravedot KoKoEEVOLS TEPITLUYOVTIES, TAPAUTANGIOG TOIG YOipOIg TNV KOTPOV OPOTTOVIEG THV
avaykoiov 0€punv Eovtoic unyovavot.

“L’avidita ¢ madre dell’iniquita, spietata, misantropa, durissima. Per sua causa la vita degli vomini ¢
piena di disuguaglianze: alcuni infatti, per ’eccesso dei beni, gettano via nel mare il cibo che non
riescono a consumare, mentre altri, oppressi da fame e poverta, rischiano la vita. Alcuni stanno sdraiati
sotto tetti dorati e abitano case come piccole cittd, bagni e abitazioni ornate, portici decorati con ogni
fasto, saturati di ogni lusso; altri invece, non avendo neppure un riparo sotto cui vivere all’aperto, si
rifugiano presso i forni dei bagni pubblici, o presso i fornelli dove i bagnini trattano male i poveri, e,
raccogliendo lo sterco insieme ai porci, si procurano un po’ di calore in modo disperato”.

Hom. 111 1.4.22-25

KataAeiyate TV @Aapyvpiav, TV Ayopalov, TNV HOVIKISo. ATOGTPAENTE OUTHV O¢ KOCUOV £T0lpida
npoceyAdoav T@ TANOEL, Taic dAlotpiong HAag kaAlwmlopévny kol toig Gvieost 10D QupHaKOTOAOV.
“Abbandonate ’avarizia, quella prostituta da mercato, la frenetica. Allontanatela come compagna
scomposta, che si € appiccicata alla folla, adornandosi con beni estranei e i profumi del profumiere”.

3.2 LA FESTA DELLE CALENDE

La manifestazione piu eclatante di questa vita smodata e viziosa ¢ la festa delle Calende,

della quale Asterio parla nell’Omelia V.
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Nel calendario romano il termine Calende indicava il primo giorno del mese in occasione
del quale si celebravano alcuni riti propiziatori di carattere domestico®?; dalla testimonianza di
Catone sappiamo inoltre che “alle calende, alle idi, alle none [di ogni mese], e quando c'¢ un giorno
di festa, [la responsabile della fattoria] dovrebbe appendere una ghirlanda al focolare e dovrebbe
pregare il lare di casa in quei giorni, [e fare offerte] secondo le sue possibilita®!”. In particolare le
Calende di Gennaio avevano una certa importanza perché segnavano “the start of the political year
with the introduction of the new consuls to Jupiter Optimus Maximus on the Capitoline®?”, e, se
inizialmente la festa era limitata al primo giorno di Gennaio, in etd imperiale 1 festeggiamenti
furono estesi dal primo Gennaio al cinque dello stesso mese®?.

Con D’espansione dell’impero questa ricorrenza conobbe degli importanti cambiamenti;
infatti dal carattere rurale iniziale assunse via via col tempo delle connotazioni sempre meno
religiose per diventare una vera e propria festa, specialmente in epoca tardo antica a causa della
crisi della religione tradizionale e all’affermazione del cristianesimo, che tuttavia prese sempre le
distanze da questi festeggiamenti alquanto sfrenati; inoltre in eta imperiale la festivita delle calende
st diffuse in tutto I’impero, non solo nelle colonie, tant’¢ che nel IV secolo era celebrata anche a
Costantinopoli e ad Antiochia%.

La festa delle Calende, come gia detto, era malvista dai cristiani, poiché essa era I’occasione
per assumere comportamenti sbagliati e viziosi e proprio per questo motivo Asterio nell’ Omelia IV
st scaglia contro questa ricorrenza. Datema, nel commento a questa omelia, sostiene che il vescovo
I’abbia pronuncia il 6 Gennaio del 400 d. C; viene infatti lamentata da Asterio la sovrapposizione di
due feste una pagana, quella delle Calende, la cui durata fu estesa di ben cinque giorni, ¢ una
cristiana, quella, secondo Datema, dell’Epifania che veniva celebrata per I’appunto il sesto giorno
del mese di Gennaio®.

Tuttavia Asterio, quando dichiara che la festa delle Calende non ha un vero scopo, al
contrario invece delle feste cristiane, quali il Natale, la festa delle Luci e la Pasqua che invece sono
celebrate con una motivazione profonda, non fornisce alcuna prova che una di queste feste accada
quel giorno ma si sofferma solamente sulla condanna delle pratiche festive tipiche delle Calende. Di

ui si puo affermare che 1’Omelia IV non ¢ stata recitata durante alcuna solennita cristiana. Anzi, si
9

60 Latham, 2022, p. 72: “The Kalends of each month also seems to have been a traditional occasion for familial or
domestic rites, on the farm, in the city, and at the tomb”.

61 Cato, Agr. 143.2.

62 Graf, 2012, p. 177.

63 Ibidem: “At the same time, it was extended from the first day of the year, Kalendae Ianuariae, to four or five days,
from January 1st to January 5th”.

64 Ibidem: “During the imperial epoch, the festival spread throughout the empire, not just to the coloniae and, in the
fourth century, to the new capital Constantinople and, somewhat later, Antioch”.

65 Datema, 1970, pp. 229-230.
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ritiene che essa sia un esercizio retorico, uno yoyog, composto in contrapposizione a Libanio, che
invece aveva scritto a favore della festa delle Calende. Il fine di questa omelia dunque ¢ quello di
distrarre 1 cristiani da questi festeggiamenti smodati e ricordarsi di adorare non Mammona, ma Dio

attraverso la messa e la condotta di una vita retta®®.

Hom. 1V 1.1.1-1.2.12

AVo kata TanTtov Eoptal cuvédpopov Eml Thg ¥OTc kol Tiig éveotdong Nuépag, od cOue@vVol Te Kol
adehoti, Tdv 6& Tovvavtiov Ex0pac te Kal Evoviimg Exovoat mpog arAniac. ‘H usv yap Eotv tod EEmBev
ovpeeTod, mMOAD GLVAyoLGa TOD pOp®VE TO Apyvplov Kol TNV GAANV koammAeiav Epelkopévn, TV
ayopaiov te kol <i>av éhebbepov- 1 8¢ Ti|g ayiog kai dAnbolc Opnokeing, oikeioow v Tpog Oeov Kol
00 KekoBoppévov Pilov v dpetnv ékmoidedovoa. Emedn] 0& moAlol mpoTiudvTEG TNV €K TG
HOTOLOTNTOG TPVONV Kol AoyoAiay AmeleipOncay ToD KoTO TV EKKANGIOY GLALIYOV, QEPE, TV LOPAV Kol
BAGmTOLOAY TEPYIV AOY® TMV YuydV aneldcmpev, Aomep TVG EPevity €v T@ yeAdv Kol mailewy tov
Odvartov dyovcav.

“Due feste sono confluite nello stesso momento, ieri € oggi, non in armonia e sorellanza, ma anzi, in
totale contrasto e inimicizia tra loro. Infatti 1'una appartiene alla massa esterna, che raduna molto denaro
per il Mammona e attrae ogni altra forma di commercio, legata al mercato e volgare/servile; mentre 1'altra
¢ della santa e vera religione, che insegna I'unione con Dio e la virtti di una vita purificata. E poiché molti,
preferendo il lusso e l'ozio derivanti dalla vanita, si sono allontanati dall'assemblea nella chiesa, su,
allontaniamo dalle anime con la parola il diletto stolto e dannoso, come una sorta di follia che, nel ridere e
scherzare, conduce alla morte”.

L’Amaseno parla in modo chiaro fin da subito dichiarando che la festa delle Calende che
celebra la vanita attraverso il lusso e I’ipocrisia porta a nient’altro che alla morte. Questa presa di
posizione ¢ fondata sulla conoscenza del tipo di festeggiamenti che si compivano e sulla loro
insensatezza. Il primo giorno era dedicato alla nomina e al successivo insediamento dei consoli; il
secondo invece era vissuto all’interno della propria casa, dove si assisteva a un’inversione sociale di
tipo carnevalesco in cui 1 padroni servivano i servi e giocavano a dadi insieme. Il terzo giorno
I’imperatore compiva i vota publica e nei giorni successivi venivano organizzate le corse con i
carri®’.

Durante questi giorni era usanza scambiarsi gli auguri e dei regali chiamati strenae, che
erano dei “symbolic gifts given for the sake of auspicious omens, a long-established and complex
social ritual which helped to (re-)construct (asymmetrical) social bonds®”; i principali doni
scambiati erano i fichi, il miele e i datteri, quest’ultimi piu frequenti tra i poveri®.

Il vescovo di Amasea si dimostra interessato a tale festa e alle usanze praticate durante

questa, perché mettono in luce tutta I’ipocrisia e la vanita di coloro che vi partecipano. Afferma

66 Veronese, 2025, pp. 4-5.

67 Graf, 2012, p. 177: “The inauguration of the consuls and the sacrifice to Jupiter still marked the first day, as it had
done already in Augustus’ Rome: on calendar mosaics throughout the empire, January is represented by the consul
performing a libation — one of these images could be admired in the Antiochene “House of the Calendar”. The
second day was confined to the private houses, with carnivalesque inversions: masters and slaves played dice
(forbidden on other days) and dined together, or the masters even served their slaves, in an even more carnivalesque
mood. The emperor and his house became highly visible on the third day, with the public vows, the vota, for
emperor and empire; over time, this turned into its own festival day, the Vota. The rest of the period was filled with
chariot races”.

68 Latham, 2022, pp. 73-74.

69 Ibidem.

33



infatti che gli auguri e i saluti sono fintamente amichevoli e sono motivati solamente dall'avidita: un
bacio in cambio di una moneta; cosi anche le strenae, che circolano rapidamente, regalate e ridonate
durante il giorno, finché alla fine tutti ci rimettono’®; piu che una festa quindi sembra un campo di

battaglia dove tutti sono sconfitti e regna ’afflizione.

Hom. 1V 2.1.21-25

“[...JEmerta KONV Elvon TAVTOV EDQPOGHVIY Kol pf MEPOC HevV 18ecBar T 8& Astmousvov év Admy kol
kotnoeig d1dyewv. Tobto yoap moAéuov pailov i Eoptiic E€aipeTov.

“[...Juna parte si rallegri e il resto viva nel dolore e nell'afflizione. Questo infatti ¢ piu proprio della guerra
che di una festa”.

La predicazione di Asterio quindi offre la possibilita di comprendere come si svolgeva la

vera festa delle Calende e attraverso essa la societa:

Hom. 1V 2.2.27-30

Elta oAiyoug pév ed@poivopévoug PAETm: dviopévoug 88 todg molhovg, kév edmpemel £1epdTNTL TV
MWy émokialwotv: mavta 8¢ BopvPfov yépovto kol Tapoyfc, kol tO mAfBog mpOc Eavtd &Ik
®0opevov. .

“Inoltre, vedo pochi rallegrarsi; mentre i molti sono afflitti, anche se con un pretesto onorevole cercano di
nascondere la tristezza; e tutto ¢ pieno di chiasso e confusione, ¢ la folla si spinge inutilmente tra sé¢”.

Hom. IV 3.1.1-5

[Ip&tov, dtav évwonoo Tiic cuvtuyiag o oyfipa, 016V éotty, kol dnwg Dromtov Kol ov EAKkoV! Adpavel
i PV Kol Aemt 1) Tpocnyopic TPOEIGL THV YEREMV: ElTa koAOVOET Ginuo Tod MppaTog Tpooitoy,
Kol @UAETTOL PEV TO 6TOUE, GryomdTal 8 TO vopuoua: o oyfjpe dtubécemg kai 0 Epyov mheovesiog.
“Innanzitutto, quando considero la forma di questo incontro, come sia, € quanto sia sospetto e tutt'altro
che amichevole! La voce ¢ debole e l'allocuzione fuoriesce appena dalle labbra; poi segue un bacio,
preludio del guadagno, e si bacia la bocca, ma si ama la moneta; 'apparenza di affetto e I'opera di
avidita”.

Hom. 1V 4.1.24-27

O1 d6vteg Avmodvrat, ol Aafovieg ov katéyovolv. Metafaivel yop eig aGAANAovg TO Afjppa Kol 6 mapd ToD
vrevdHvov de&hpevog didmortd peilovt.

“Coloro che danno si rammaricano, coloro che ricevono non trattengono. Infatti il guadagno passa da uno
all'altro e chi lo riceve dall'incaricato lo da a chi ¢ piu importante”.

Hom. 1V 4.4.39-5.1.16

Anpdton yap ayvptor kol ol Tiic opynotpog Oovpotomolol eig TaEelg Kol cvoTHUATO  £0VTOVG
Kotapepioavteg, EkGotny oikiov dloyAodoly: Kol dfjfev pev evenuodol Kol émikpotodoty, PHEVOLGL OE
TPOG TG TOAUILG TAV TPAKTHP®V EDTOVMOTEPOV, UEYPLS BV amokvarchelg O EvOov TOAMOPKOVLEVOS TTpoTiTaL
70 apyOprov Omep Exet kai 6 ov kéymTat. 5. ApoPadov 8¢ mpociovteg taig O0paig GAAAOLE SradéyovTal
Kol péypig deing owiag Gvesic ovk €otv ToD KakoD, ALY @atpio gatpiov kataAapPavel kai Bor) Bornyv
kol pio gnpiov. Abtn 1 Pertiotn €optr Kol daveiopdtov aitio yivetal toig avOpdmolg, Kol TovTOV
EVIOKV: AQopun meviag, dvotuynpdtav dpyn. Av 8¢ Tig S 10 Ti|g ovoiag avoSidmictov Pnoe tod
doveilovtog evmopnoT, EAKETOL O 0 TOVS POPOLS TOVG PAGIAMKOVS EAMTDV, daKPVEL MG O SNUOEVOLEVOC,
0AOPUPETOL OG O ANoTOiG TEPUTES®V, PpovpeTtal, paotiletat. Av 8¢ Tt kpoOv DTLAPYN KoTd TNV oikiov &ig
SoTpoenv youetiic kol maidwv abAinv, todto mpoletar kaONTan 6 MUdTTOV Toyyevel €ml ThG Qudpag
€opriic. Kawvod kakfic ovvifetag vopog, andiav éoptalecbot kai dmopiov avOpdnmv Taviyvpy Aéyecat.
“Infatti i demagoghi vagabondi e gli artisti della scena in ordini e formazioni, dividendosi, disturbano
ogni casa; e, sebbene fingano di lodare e applaudire, in realta rimangono davanti alle porte come esattori
piu insistenti, finché l'assediato all'interno, stremato, non caccia fuori il denaro che ha e che non desidera.
Avvicinandosi a turno alle porte, si succedono l'un l'altro e fino a tarda sera non c'¢ tregua da questo
tormento, ma una banda subentra a un'altra banda, ¢ un grido a un grido, ¢ un danno a un danno. Questa
eccellentissima festa diventa causa di prestiti per gli uomini, e occasione, da parte di questi, di poverta e
principio di sventure. Se qualcuno, per la mancanza dei propri beni, non ¢ degno della generosita di chi
presta, e viene trascinato come uno che manca ai tributi reali, piange come il pubblico debitore, si lamenta

70 Graf, 2012, p. 87.
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come uno caduto in mano ai briganti, viene custodito, flagellato. E se ¢'¢ qualcosa di piccolo nella casa
per il sostentamento della moglie e dei figli infelici, anche questo viene dato via; e siede affamato con
tutta la famiglia durante la 'splendida’ festa. E la legge di una nuova cattiva abitudine, che la ripugnanza
sia celebrata e che la miseria degli uomini sia chiamata festa pubblica”.

Hom. 1V 7.1.31-7.2.2

Trkeyopedo 6¢ Onmg kol oi Evomlol oTpaTi®Tonl TOPA TAVTNG deelodvtal Thg foptiic. Eig ypnpota
podvtan kol Evog EKTTONATOG PIGHOV TPOGPEPOVGY TOV EMGITIGHOV ToD ToAépov. Eig tpomovg kai
110N PAGrTovtal. MavOdavovot yap dvelevBepiav, Emttndedpato oknvik®dyv, EKlvoty Kol poiakiov 106V,
Td1eY Kot TV VOpmV Kol Tfic apyfic, Ng &téydnoav ediaxec. 2. TRV yap psyiomv apyiyv Kopmdodot
Kol dtacvpovoty, Gppo Mg Enl oknviig dvaPaivovteg kal 60puPOPOVS TETANCUEVOVS XEPOTOVODVTES Kol
dnpocig moodvteg T T@V EEnpnuévav tpog kévdvAov. Kol tadt’ €otiv Tiig moumeiog td ogpvotepa. Ta
8¢ Al mdg Gv TiS gimot; 3. M1 kol ékkolvydpevog yovaukiletat 6 apiateng, 0 Tov Bupov Aeovimong, O
petd v émAiow Bovpaotog 0ebijval Toic oikeiolg kol @oPepog Toig évavtiog:

“Riflettiamo anche su come i soldati armati traggano vantaggio da questa festa. Sono danneggiati nel
denaro e, al prezzo di una vergogna, offrono il salario destinato al rifornimento militare. Ne risultano
danneggiati nei costumi e nella morale. Infatti, apprendono la mancanza di liberta, abitudini da
accampamento, dissolutezza e mollezza dei costumi, bambini che, contro le leggi e ’autorita, sono stati
consegnati come guardie. Infatti, la piu alta autorita viene derisa e pubblicamente esposta, trascinata come
su un carro, elevandosi sulla scena insieme a lance e guardie di finzione. Alzando le mani e facendo
pubblicamente i gesti degli ubriachi verso il pubblico. E questi sarebbero gli aspetti piu sobri della parata!
Ma come si potrebbero dire gli altri? Non ¢ forse vero che anche il valoroso, colui che ha un animo
leonino, colui che in battaglia ¢ ammirabile per i suoi e temibile per i nemici, si traveste da donna?”.

Hom. 1V 8.3.22-25

Kai @gov mopo&hvovteg mpokabnvor vov, kol pet’ OAlyov fividyotlg pepilovieg tov ypuoov Kol adANTOIG
KOKOSOiHoot Kol Pipolg kol Opynotaic kai avdpoyvvolg kol yuvai&l mopvaig {dlov mapéyovoat @ dnpim
10 odpo- kol adOig Onplopdyolc opoic kai dvermictolg kol ovtoig Toig Onploig

“E offendendo Dio, si sono ora abbandonati alla lussuria, distribuendo I'oro tra ballerini, comici, mimi,
ballerine, travestiti e prostitute, offrendo impudentemente il proprio corpo agli spettacoli; e ora come
bestie feroci lottano senza pieta e senza fede con gli animali”.

Asterio illustra schiettamente tutti gli aspetti, anche quelli piu osceni, della festivita delle
calende ma cio che piu colpisce dell’Omelia IV ¢ il coinvolgimento emotivo del vescovo che
traspare dalle righe.

Oltre alle esortazioni’! ad utilizzare meglio il denaro donandolo a chi ne ha bisogno e
prendendosene poi cura, invita ad allontanarsi da Mammona e dai libri dei notabili perché sono
vanita delle vanita, e a rivolgersi a Dio che promette di scrivere i nomi degli uomini nel libro della

vita che non passera con il tempo:

Hom. 1V 8.4.29-34

Q tiic dvoiog! "Q i TveAOTTOC! OEdC EmoryyEALETOL TAY TTYXOTPOPmV T& dvonata PiProig {hooug
gyypaoetv, taig abavaroig, taic adtapbopoig, g ovk av apavilel kal ypovog 0Ok EEolelyel KAKEIVDY TOV
YPOUUATOV OVK E€PAc, 00dE Adyov Twva molf] g pokopiog €mayyeiiog, ovdE tTfj pvAun tod BOegod
gyypaopfvor {nteig; Todto yap Eotwv 1 BiProg 1) {Doa

“Oh insensatezza! Oh cecita! Dio promette di scrivere i nomi dei vincitori nel libro della vita, tra gli
immortali e incorruttibili, un libro che non svanisce né viene cancellato dal tempo; ma costoro si vantano
di essere scritti nei registri degli uomini, e non pensano nemmeno alla promessa beata, non cercano di
essere scritti nemmeno nel ricordo di Dio. Eppure questo ¢ il libro della vita!”

71 Hom. IV 8.6-7: Adg 1® AehoPnuéve ntoy®d Kol pn t@ AeAvpéve Hovok®: ybpioat Tpd THS TOpvNS T YMPY, Tpo
g dnpociog Tf) oeuvdg KatakekAnuévn. lepiépyacar mod mapbévog ayia Bed yorlovoa kai pioncov yaATplov
avaidt] Tpo TG Bvcemg T® HELEL TOVG AKOAGGTOVG BnpevovsaY: ETAPKEGOV OPPAVD, ADGOV dAVEITHO TEVITOG, Kod
et 86&av draumvilovoay.

35



Dopo aver ripetuto le celebri parole dell’ Ecclesiaste, con un tono amaro conclude I’omelia
affermando che “le dignita sono illusioni di sogni inconsistenti, che brillano per poco, poi

svaniscono, fioriscono e appassiscono’?”.

3.3 CHI E IL MIO PROSSIMO?

Contrapposta alla vanita del mondo c¢’¢ D’eternita, e perché si ottenga quest’ultima ¢
necessario “amare il Signore Dio con tutto il cuore, con tutta I’anima, con tutta la forza e con tutta
la mente e il prossimo come se stessi”’(Lc. 10,27). In queste parole ¢ sintetizzato I’insegnamento di
Gesu che durante la sua predicazione esorta continuamente i suoi discepoli a prendersi cura degli
altri, in particolare dei piu bisognosi e dei reietti dalla societa quali poveri, ammalati e vedove. E
dunque un invito ad agire concretamente, proprio come fece quel samaritano che scendendo da
Gerico vide un uomo ferito e se ne prese cura (Lc. 10,30-35): i cristiani sono invitati a fare questo
perché abbiano in eredita la vita eterna.

Asterio, seguendo il Maestro, non si limita a descrivere le corrotte pratiche sociali del
tempo, ma le denuncia e raccomanda ai suoi fedeli di non seguire I’esempio del ricco epulone ma

abbassare lo sguardo, accorgersi di Lazzaro e prendersene cura.

Hom.16.1.30-34

\ 4 3 ) r r ) 7 3 ~ e r 3 7 ~ I 1 ~ r ~
[Mtwyog 8¢ Tig v dovopatt Adalapog. OV wévnta Amhds vVToypaeel 0 Adyog Thg dambvng Kol The ypeiog Tdv
avaykaiov Eotepnuévov, AAAL YOp Kol AppmoTig 00VUVIPE CLVEXOUEVOV Kol dleppuKoTa TO AU, GOIKOV,
avéoTiov, aBepdmenTov, i TOAT TOD TAOVGIOL TPOGEPPLUUEVOV.
“Vi era un povero di nome Lazzaro. Non semplicemente privo del necessario, come direbbe un discorso
riguardo alle spese e ai bisogni indispensabili, ma anche tormentato da una malattia dolorosa, con il corpo
lacerato, sporco, senza casa, incurabile, gettato alla porta del ricco”.

La parabola del ricco epulone e del povero Lazzaro, argomento dell’Omelia 1, permette
all’ Amaseno di presentare la condizione in cui versa il povero, il quale, oltre che privo di denaro e

cibo, ¢ solitamente un individuo ammalato, privo di casa e senza vestiti.

Hom. 111 12.2.4-11

Ol pév v’ OpOPOIG XPLCOTAACCTOLG KATAKEIVTOL KOl MG HKPAG TOAELS 0iKODGL TAG oiking, AOVTPOig Kol
oiko1g mokilolg Kol 6Toaig £l paKpITOTOV SINKOVCOIS Kol TavToig ToAVTEAEIY KEKOGUNEVAL: ETEPOL OE
300 d0K®V OKEMMV ovK £yovcty, GAL’ Otav &v vmaifpm Swliv un dvvovtal, | TPOC TOC Kupivovg
KOTOQEVYOLGT TV AOLTP®V 1] Kol Toig faravedot KakoEEVOLg TEPITLYOVTEG, TAPATANGIMG TOTG Yoipolg TV
KOTPOV OpVUTTOVTES THV AvayKaiov 0Epunv £00TOIG UNYOVAVTOL.

“Alcuni stanno sdraiati sotto tetti dorati e abitano case come piccole citta, bagni e abitazioni ornate,
portici decorati con ogni fasto, saturati di ogni lusso; altri invece, non avendo neppure un riparo sotto cui
vivere all’aperto, si rifugiano presso i forni dei bagni pubblici, o presso i fornelli dove i bagnini trattano
male i poveri, e, raccogliendo lo sterco insieme ai porci, si procurano un po’ di calore in modo disperato”.

Senza dubbio colpisce la netta differenza tra la descrizione della condizione del povero e

72 Hom. IV 9.5.34-36: [...]xai ¢dopdré gotv 18 dfidpoto dvomootdtav Ovelpav, tépyovia mpdg OMyov, eita
TapadpapdvTo, avinoavta Kol popavoEva.
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quella del ricco precedentemente tracciata, infatti “il primo possiede meno, il secondo piu di quanto
non si debba’®”; tuttavia la poverta si presenta “in a variety of shapes and forms’#”, come testimonia

anche questo passo dell’Omelia I di Asterio:

Hom.110.2.21-24

Kol mévtag €yd tovg Totymphyovg koi avopamodiotds, &t UV A0modutag Kol KAETTaG Kol Tovg
avopo@dvovg adTovg, £l mote TaPEPAALOV APYOVTIKG KPLTnpi®, TévnTag £0gacauny, GyvMoTovg, A0IKoG,
aveotiovg.

“E tutti quanti io, i ladri che sfondano i muri e i rapitori di schiavi, inoltre i borseggiatori, i ladri e persino
gli stessi assassini, ogni volta che 1i portavano davanti a un tribunale dei magistrati, li ho sempre visti
poveri, sconosciuti, senza casa né dimora”.

L’Amaseno ci presenta coloro che rientrano nella categoria del povero, in quanto non
possiedono né un tetto né un nome, ai quali si aggiungono anche “mimi e prestigiatori che si
esibivano a teatro ¢ una grande quantita di prostitute, ballerine, mendicanti’>”, che invece sappiamo
essere presentati nella societa del tempo grazie allo studio svolto da Mango.

Per indicare questa pluralita di forme della poverta vi sono due termini:

“quello di mévng che ha un’attivita, ma i cui sforzi non bastano a garantirgli una sussistenza soddisfacente
e sicura; e quello di mtoydg, ridotto a uno stato di prostrazione passiva, che lo rende in tutto dipendente
dagli altri. Termini accessori (quale dedpevog , «bisognoso») completano la definizione della “poverta”
come stato di mancanza, di carenza, giudicato cosi grave da basare su di esso - a partire dal III secolo -
una discriminazione di statuto all’interno della popolazione libera: in particolare il povero (in latino
pauper) non pud rendere testimonianza’®”.

Nella predicazione di Asterio troviamo entrambi questi sostantivi utilizzati piut come
sinonimi che per marcare una vera e propria differenza; nello specifico il termine ntwyOg ricorre
solitamente nei passaggi evangelici’’ da cui trae spunto per I’omelia nella quale utilizza il termine
névng 8.

Asterio ¢ tuttavia ben consapevole della differenza semantica dei due sostantivi ma non gli
interessa; cio che gli sta’ a cuore non ¢ la poverta in s¢, quanto piu il modo con cui questa viene
vissuta. C’¢ chi non sopportandola e non accettandola, la utilizza come pretesto per compiere azioni
malvagie:

Hom.110.1.12-10.3.33

AmAfi Tig éotiv 1 TEPL TOV TTEYOV onpocio M pev dnlodca TOV avaykaimv TV Evdelav, 1 8¢ TV
peTpro@pocivny kal 1o ffovg v Tamevotnte. M toivov 0 TV VADY ATOpwS EY®V Kol TEVOUEVOG
apyvpiov, fuelecpévog 8¢ TV Elesviv €peotpida, oikelovcbm tiig dpetiic v Ematvov, unde vorlét®

apkeioBatl ovtd Vv Evdelav Tpoc campiav. 2. OV yop Kot Avayknv mevopevog ématveitotl, GAL’ O TV
yvounv avBopétog petptaog OBovpdaletar. ‘Emel toig dmopovpévolg amAdg, Exovol 8¢ TpdmOV

73 Vatlagean, 1992, p. 20.

74 Mayer, 2006, p. 469.

75 Mango, 2014, p. 96.

76 Vatlagean, 1992, p. 20.

77 Hom.16.1.30,7.1.23,9.1.12, 10.1.12, cfr. anche hom. 1 10.1.13 sebbene non sia un passaggio evangelico.
78 Hom.17.1.12,8.1.8,9.1.14.
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amoday®ynTov 1 akatdépbwtov, £0Odov yivetal TOAADY Kol TOVNP®OV TOAUNUATOV 1| TPOG AVAyKNV
axmuoovvn. Kol mévtag £yd 100 Totmypdoong Kol avopamodioTtdc, £Tt unv Ammoditog kol KAETTAG Kol
TOVG GvOPOPOVOLE 0wToVG, &l moTe mapéAaPov APYOVTIKY Kprmpim, wévntog €0gacauny, ayvdeTovg,
doikovg, dvestiovg. 3. Qg &k TovToL TPOSNAOV Elvan, HTt pakapilel vOv 1 Tpagn) 1oV TTmydv Ekeivoy Tov
PLOc00® Yoyfl Tovg poxBous Paotalovta, kaptepodvia 6¢ yevvaing Tpds Tag mepiotdoels Tod Plov Kol
000&V KOoKOoLpYoUVTO Tovnpov, tva Tf oapki yopiontol Tpueig v andlovoty. Qv Kol copéotepov
Staypdoet &v 1 mphtm AV pokapioudy 6 Koplog Aéymv: Moxdpior oi mtoyol 1@ mveduatt. Obte odv
nic TToYdC Sikoioc, GAL ékeivoc olog 6 Adlopoc, obte i MAOVGIOC ATEYVOOUEVOS, GALT O petd
o100t (MY TPosupEcemc, olov elxev 6 ToD Aaldpov chyypovoc: kol todto ol sl tfi¢ meipag Tod Biov
péptopeg mpddNAoL.

“Duplice ¢ il significato del termine "povero": I'uno indica la privazione dei beni necessari, l'altro la
modestia e 'umilta del carattere. Non si appropri il vanto della virtu colui che € privo di beni materiali e
indigente di denaro, vestito di uno squallido vestito, né pensi che la sua poverta sia sufficiente per la
salvezza. Infatti, non viene lodato chi € povero per necessita, ma ¢ ammirato chi di sua spontanea volonta
modera i propri desideri. Poiché per coloro che sono semplicemente indigenti, ma hanno un carattere non
educato o sregolato, la poverta per necessita diventa un pretesto per molte ¢ malvagie audacie. E io ho
visto tutti coloro che sono cosi e i mercanti di schiavi, e anche i ladri e i rapinatori ¢ gli omicidi stessi, se
mai si presentavano a un tribunale, erano poveri, sconosciuti, senza casa, senza focolare. Da cio ¢
evidente che ora la Scrittura beatifica quel povero che con animo filosofico sopporta le fatiche e resiste
nobilmente alle circostanze della vita e non commette nulla di malvagio per far si che la carne goda del
lusso. Lo descrive piu chiaramente il Signore nel primo delle beatitudini dicendo: "Beati i poveri in
spirito." Percid non ogni povero ¢ giusto, ma solo colui che ¢ come Lazzaro, né ogni ricco ¢ dannato, ma
quelli che vivono con una scelta di vita come quella che aveva il contemporaneo di Lazzaro”.

Dunque, piu che la poverta in sé, il vescovo vuole porre I’attenzione su come uno vive se
povero, il quale ¢ chiamato ad accettare la propria condizione e quindi a sceglierla; di qui per
poverta non s’intende solamente una totale rinuncia alla ricchezza, ma anche e soprattutto
un’accettazione della propria condizione: I’invito di Asterio ¢ abbracciare con amore la propria
miseria e il proprio limite, sia economico fisico o spirituale. In questo modo non si € pitl TTOYOG né
névng ma 1 tod Ocod eikmv’?, immagine di Dio.

Si sente I’eco del passo evangelico “In verita io vi dico: tutto quello che non avete fatto a
uno solo di questi piu piccoli, non l'avete fatto a me”(Mz. 25,40).

Da qui quindi le continue esortazioni che troviamo sparse nelle omelie affinché si cambi vita

e non si vada al supplizio eterno, ma si viva da giusti che andranno invece alla vita eterna.

Hom. 117.1.6-8

AOg T® mEW®VTL, EVOVGOV TOV YOUVOV, BEPATELGOV TOV KEKAKOUEVOV, U TEPUONG TOV Amopov, TOV
EppLUpEvoV &v Toig Tp1odolg.

“Da’ da mangiare all'affamato, vesti il nudo, cura chi ¢ stanco, non ignorare il povero, chi ¢ gettato per
strada”.

Hom. 11 10.3.18-23

"Ote v 0OV TG aicB6pEVOS THG TELEVLTRG Kol TG vOEVOE HETAOTAGEMS £VMOLiALG KOLPIoT TV AUOPTIBY
T0 Qoptiov, 1| YPEMOTAIS CLYX®PNCOS OQANUATA T| TOIG TEVOUEVOLS YOPNYNCOS TNV gvmopioy Td TOD
Agomotov S1800¢, Pilovg KTATOL TOAAOVG TOVG HEAAOVTOG OOTG TPOCUAPTLPEV TPl TQ KPLTh TNV
ayoBocOvny kol did Thg poptupiog eVTpemilely avaydEems KATaydYIOV.

“Dunque, quando qualcuno, consapevole della fine e della partenza da questa vita, alleggerisce con atti di
benevolenza il peso dei peccati, condonando debiti a chi deve o distribuendo la propria ricchezza ai
bisognosi - che ¢ comunque del Signore - si procura molti amici, che testimonieranno per lui presso il
giudice la sua bonta, e grazie a tale testimonianza gli sara preparata una dimora di refrigerio”.

79 Hom.17.4.35.
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Hom. 1V 1.4.21.25

AMO petaféte pot tov mobov énl v ékkAnoiav: Koatolelyoate TV eulapyvpioy, TV aydpatov, TNV
powvédo. ATooTpagnte avTV OG dKocuov £taipido mpoceyeldoav t@ mAN0el, taig dAlotpiong HAoig
KohAomlopévny kai 1ol dvBect ToD PapLOKOTOAOV.

“Ma trasferite per me il desiderio sulla chiesa: abbandonate l'avarizia, volgare e frenetica. Allontanatela
da voi come una prostituta sregolata che ride alla folla, adornandosi con materiali altrui e con i fiori del
droghiere”.

Asterio con le sue parole vuole cambiare la realta cercando di convertire quei cuori immersi
nel peccato e nel vizio. Tuttavia, non condanna mai 1 ricchi, li mette in guardia dal rimorso tardivo
che, come il ricco epulone, proveranno una volta deceduti; per questo motivo offre anche un
esempio di giusta ricchezza: Giobbe, una delle figure piu affascinanti della Bibbia al quale
I’ Amaseno fa riferimento invitando I’uditorio a imitarlo.

Hom. 15.1.34-35

“Ylog 0¢ mhodrov cwpedoar GvauaptiTmws Guiyovoy, TRy € un Tvi kata 10 oraviov, s 1@ Top, ocvufoain
KOl TAOVTELY dawi).a¢ Kol (ijv koTa 0 0lKaiov arpifidg.

“Ma e impossibile accumulare ricchezze abbondanti senza peccato, se non forse in casi rarissimi, come

nel caso di Giobbe, a cui accadde di essere ricco in abbondanza e tuttavia di vivere in perfetta
giustizia.”.

Hom. 110.4.33-35

Ti yap 10D Beiov ToP mhovoidtepov, AAL' Suwg N €lg dyav edmopia TOV dvdpa ovTe THG dkaooHvng
NALoTpioev, obTe GLAAAPNONV Eimely, ThiG dpeTiig EEmpioev

“Chi infatti era piu ricco del divino Giobbe? Eppure l'eccessiva ricchezza non alieno l'uvomo dalla
giustizia, né, per dirla in breve, lo allontano dalla virtu”.

Hom. 111 8.1.29-30
Ei dikaov €yelg tov mhodtov, gig déov ypiicat, d¢ O pakdapog Top.
“Se possiedi una ricchezza giusta, usala come si deve, come il beato Giobbe”.

Dunque Asterio non condanna la ricchezza né garantisce che i poveri siano beati; in entrami
1 casi € necessario abbracciare la propria condizione in modo virtuoso.

Nel vangelo di Luca al capitolo 10 a a partire dal versetto 29 leggiamo di quel dottore della
legge che voleva mettere alla prova Gesu al quale chiese: “Chi ¢ il mio prossimo?”. Gesu, terminata
la parabola del buon samaritano pose al suo interlocutore la medesima domanda alla quale fu
risposto: “Chi ha avuto compassione di lui”. Il Maestro gli disse: “Va' e anche tu fa' lo stesso”.

L’Amaseno fa eco al Maestro, esortando i suoi fedeli ad avere compassione e ad andare e

fare lo stesso per avere in eredita la vita eterna.

3.4 LADOTTRINA SOCIALE DELLA CHIESA ANTICA

Asterio non ¢ il solo predicatore attento alla societa, infatti egli “joins Basil, Gregory
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Nazianzen, Ambrose and Chrysoston to witness to the Church's traditional social doctrine®"”.

Chiesa era, “utilizzando termini moderni, - quello di un - [...]dicastero di salute pubblica®!”;

Come abbiamo visto in apertura del presente capitolo, nel IV secolo il ruolo assunto dalla

192,

I’impegno sociale non era solamente confinato alle omelie o all’interno delle chiese, anzi “molti

vescovi si consacrarono a questo compito con serieta e zelo3?”.

Giovanni Crisostomo ridusse le spese della sua chiesa e costrui degli ospedali utilizzando 1

risparmi.

Cosi anche Basilio di Cesarea, il quale:

“fece edificare alla periferia di Cesarea una cittadella destinata all’accoglienza di bisognosi e sofferenti,
sviluppando la prassi, gid in uso presso alcune Chiese, di aprire alloggi per stranieri (§gvodokeia) come
risposta alle urgenze degli ultimi e proseguendo la consuetudine della sua famiglia di origine, da sempre
impegnata a utilizzare le proprie ricchezze a sostegno di poveri. La struttura era destinata a stranieri,
vagabondi e ammalati, e comprendeva, accanto a edifici di culto, gli alloggi per gli ospiti e per artigiani,
medici, infermieri e persone dedite ad attivita commerciali®3”.

I1 vescovo di Cesarea si dimostra particolarmente interessato alla figura del povero:

“Si riferisce ai poveri utilizzando tre termini: mévng, il povero in genere, per opposizione al ricco
(mhovo1og), cioe colui che deve lavorare, anche molto, perché, pur non privo del necessario, non dispone
tuttavia del superfluo: in sostanza ¢ il membro di una classe media di piccoli proprietari; mtwydc, colui
che manca del necessario, ha bisogno di assistenza nella condizione di passivita in cui versa, al punto da
dover mendicare]...]; évdeng o deduevog, il bisognoso, che si trova in una situazione momentanea di
mancanza di risorse (Gmopia) e assenza di beni (dktnuoctvn)3+”.

Quanto detto permette di comprendere che Basilio, e con lui gli altri padri cappadoci

insieme ad Asterio, si muovono entro lo stesso orizzonte che li vede protagonisti non solo nella

predicazione, dove condividono uno stile e un registro simile, ma anche nell’azione concreta e

pratica.

Un ulteriore elemento che accomuna i padri cappadoci ¢ I’idea che la causa di ogni male e di

ogni disuguaglianza sociale sia I’‘amore del denaro’; di qui I’invito alla spogliazione totale dei beni

o all’accettazione della ricchezza solo se pero finalizzata al bene®’.

E chiaro quindi che la cura verso il prossimo sia il vero legante tra questi predicatori e tra gli

stessi fedeli cristiani, 1 quali erano “tenuti a mostrarsi solleciti nei confronti delle vedove [...].

Vennero fondate istituzioni a carattere filantropico, chiamate chérotropheia, con il primario scopo di

80
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Vasey, 1986, p. 436.

Mango, 2014, p. 49.

Von Falkenhausen, 1992, p. 233.

Rosa, 2016, p. 478.

Ivi, pp. 475-476

Ivi, p. 474: “Fin dalle prime comunita e poi negli scritti dei Padri si afferma quindi da subito una chiara
contrapposizione tra le due esigenze della spogliazione totale e dell’accettazione con riserva della ricchezza,
finalizzata al bene, anche se si tende a «privilegiare come piu fondativo 1’atteggiamento della rinuncia, se ¢ vero
che ¢ radice di ogni male”.

40



dare alloggio alle vedove indigenti®®”.

Comprendiamo dunque che ¢ un impegno sociale collettivo, guidato si dai vescovi, ma
attuato anche dagli stessi cittadini che vengono coinvolti in queste attivita sociali.

Quanto ¢ condivisa la dottrina sociale tanto ¢ anche condivisa la condanna delle festivita
pagane, quali le Calende. Il Crisostomo, come Asterio, non parla di una festa ma di una guerra, che
deve essere combattuta contro i demoni che sfilano nei mercati®’; invita poi a non seguire la logica
pagana per la quale solo in specifici giorni si festeggia e data I’eccezionalita dell’evento ¢ permesso
fare tutto, ma ritenere ogni giorno una festa in quanto dono e vivere rettamente nella quotidianita®.

Nelle due omelie sull’amore per i poveri, Gregorio di Nissa, dopo una descrizione realistica
dei bisognosi erranti nelle campagne che hanno come bicchiere le loro mani e come giaciglio il
nudo suolo, esorta ad aprire le porte e accogliere i poveri e dare loro da mangiare®’; in un passaggio
di questa omelia cogliamo un dettaglio che caratterizza la societa del tempo molto interessante. Il
Nisseno, esortando i suoi fedeli a fare del bene, sembra al contempo cercare di allontanare la paura
di impoverirsi: infatti era questa, “rather than impoverishment itself, that ruled the lives of the
majority?®”. Di qui quindi le rassicurazioni del vescovo che afferma che non vi ¢ danno nel dare e
che I’elemosina € un seme che produce un frutto abbondante®!.

Dopo aver osservato e compreso la societa del IV secolo, concludiamo questo capitolo
constatando che la predicazione non ¢ scissa dalla pratica; proprio come quella Parola che si fece
carne, cosi le parole dei predicatori non rimangono solo vani suoni ma si fanno azioni concrete in
grado di avere un impatto positivo sulla quotidianita, quella stessa quotidianita da cui Asterio coglie
I’ispirazione per esortare a fare del bene. Si tratta di un circolo virtuoso che dall’omelia del vescovo
passa alla realta e da questa torna nuovamente all’omelia, perché non ¢’¢ miglior insegnamento che

una vera testimonianza di vita.

86 Talbot, 1992, p. 165.

87 Tlo. Chrys., Hom. in Kalendas 1.1 (PG 48, 954).
88 Ibid. 3,956.

89 Greg. Nyss., De paup. amand. (PG 46, 453).
90 Mayer, 2006, p. 480.

91 Greg. Nyss., De paup. amand. (PG 46, 453).
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4.1’EKPHRASIS DI SANT’EUFEMIA

Al di la delle molte parole che possono essere pronunciate dall’insegnante, cid che
veramente lascia un segno negli studenti ¢ I’esempio che si trasmette attraverso la vita. Il Maestro
per eccellenza, ben consapevole di questa cosa, predico per tre anni preparando i sui discepoli a
quell’evento in cui tutti gli insegnamenti sull’amore per il prossimo sarebbero stati incarnati, vissuti
e sofferti da lui stesso.

Testimoniare con la propria vita cio in cui si crede ¢ forse la piu bella ed efficace lezione che
ci sia.

La parola greca per indicare il testimone ¢ pdptug, termine da cui deriva il sostantivo
italiano “martire”, utilizzato per indicare chi subisce delle sofferenze arrivando fin anche alla morte
a causa della propria fede nella quale ¢ cosi radicato da non abiurare.

Asterio, come abbiamo avuto modo di comprendere nei precedenti capitoli, crede
fermamente nell’educazione attuata attraverso immagini ed esempi concreti, ovvero tramite
I’esperienza, quella maestra che non mente perché incide profondamente nella vita.

Di qui dunque I’insistenza nel proporre modelli di vita virtuosa che siano imitabili da parte
dei suoi fedeli come Giobbe o come i martiri,che ritroviamo in diverse omelie®?. Tra queste la piu
nota € I’Omelia X1, dedicata a sant’Eufemia.

La notorieta di questa predica ¢ dovuta sia allo stile ricercato che viene adottato dal vescovo
sia all’elaborata trama narrativa che egli costruisce e che ancora oggi suscita numerose domande tra
gli studiosi.

Infatti, questa omelia non ¢ propriamente un’omelia, bensi un ekphrasis, ovvero la
descrizione di un’opera d’arte, che in questo caso ¢ un ciclo di affreschi sulla storia di
sant’Eufemia; con tutta probabilita tale sermone non fu pronunciato nel contesto liturgico®®, infatti
“the ekphrasis was one of the exercises in composition for the study of rhetoric; it was defined in
the rhetorical handbooks in use in late antiquity as a descriptive speech bringing the thing, turning
listeners into spectators®*”.

E chiaro che con questa forma retorica si vogliono far competere le parole con le immagini

92 Cfr. Hom. IX “Encomio per Foca”, hom. X “Encomio per tutti i martiri”, hom. XI “L’ekphrasis di sant’Eufemia”.
93 Marinis,2020, p. 1: “The Ekphrasis is the only one that Asterius did not deliver in the context of a church service”.
94 Miller, 2000, p. 220.
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in modo tale che le prime vincano sulle seconde cosi che vedere fisicamente 1’opera d’arte non sia
piu necessario perché essa ¢ immaginata dallo spettatore, il quale prova inoltre le stesse sensazioni
che proverebbe dinanzi a ci0 che viene descritto; la vista e le emozioni ad essa connessa sono
suscitate “through sound >

Tutto cid ¢ ben espresso in apertura dell’omelia da Asterio:“Infatti, noi, i figli delle Muse,
abbiamo rimedi che non sono in alcun modo inferiori a quelli dei pittori®®”.

Cosi viene dato avvio alla competizione tra scrittore e pittore, il cui esito ¢ gia prevedibile:
“The ‘colours’ of speech are not only just as satisfying as those of visual images but,implicitly,
superior: Asterius’ speech reaches more people (especially if circulating in written form) and
exhorts them to look upon, or imagine, the painting in a specific manner®””, cio¢ in modo tale che

esso, attraverso le emozioni suscitate, educhi non piu I’ascoltatore ma lo spettatore.

Hom. XI1.1-2

Ipdmv pév, & &vdpsc, AnpocBévnv eixov &v yepol oV devov kol AnpocBévovg éksiva &vBa &1 TOV
Aloyivnv mikpoig PaAdetl toic évBupnuacty: €xpovica 8' 1@ Ady® kol mukvebelg v didvolay avécemg
£€0e6UNV Kol TePATon, dote pot Abijvar pkpov Tig yuyiig to movoduevov. IIpoedfav 8¢ t0d dwpatiov
Kol OAiya T0ig yvopipolg cvpPadicag En' dyopds, Exeibev €ig 10 100 @god TéUEVOC APUOUNV EDEOHEVOG EV
GXOM] ¢ 8¢ Kai TovToL TUYAV Eva 1) TAV Dnoorsymv Spopmv éBadilov, eldov kel ypa@v TvaL Kai e
Kxat' Grpog gikev 1 Oda. Evepavopoc dv elvar 10 @lotégvnua fj Tivog éketvov tdv maloidv, ol v
YPOQIKNV Noav €ig péya Euyvyovg OAlyov d€ovtog Epyacdpevol mivakac. Agbpo o' &l PodArel - kal yap
GYOAT] VOV SNYMLOTOG - PPACE® GOL THV YPOPNV: 0VOE Yap PaASTEP TAVTOG TOV (OYPAP®V Ol Lov MV
Taideg ExoUEV QAPLLOKOL.

“Dunque, o uomini, poco fa avevo tra le mani il grande Demostene e quei suoi passi in cui attacca
Eschine con pungenti argomentazioni; mi dilungai perod nella lettura e, avendo la mente appesantita, ebbi
bisogno di un po' di riposo e di una passeggiata, affinché la mia anima affaticata si sciogliesse un po'.
Uscito dalla mia stanza e camminando un po' con i miei amici verso 1'agora, da li giunsi al tempio del Dio
per pregare con calma. E, avendo compiuto anche questo, mentre percorrevo uno dei portici, vidi 1i una
pittura e la sua vista mi affascind completamente. Potresti dire che 'opera d'arte fosse di Eufranore o di
qualcuno di quegli antichi che, nel dipingere, realizzavano quadri quasi animati. Ma vieni qui, se vuoi -
infatti ora c'¢ tempo per un racconto - ti descrivero la pittura; perché noi figli delle Muse abbiamo rimedi
non certo inferiori a quelli dei pittori”.

Nel leggere I’esordio dell’Omelia X1 non si possono non sentire gli echi dei dialoghi
platonici 1 quali si aprivano con scene quotidiane con le quali il filosofo disponeva sulla scena i
personaggi e le questioni principali che avrebbe poi affrontato nell’opera.

Cosi si muove anche Asterio. Il protagonista ¢ lui stesso che stanco di leggere lo scritto di
Demostene Sulla corona — opera in cui ’oratore ateniese, “accused by Aeschines for his anti-
Macedonian stance, defends himself during a trial and portrays Philip as a despotic ruler *” - si
dirige all’agora e poi al tempio per pregare Dio.

Uscito dal tempio e percorrendo un portico vede una pittura che ha come soggetto il martirio

95 James, 1991, p. 5.

96 Hom. X1 1.2.14-15: 003 yap povrdtepa TavIng 1@V (Oypaemy ol ov o®dv Toideg Exopev eappoKa.
97 Hadjittofi,2025, p.8.

98 Marinis, 2020, p. 7.
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di sant’Eufemia che lo colpisce cosi profondamente che il ricordo lo commuove ancora cosi tanto
da interrompere la narrazione:
Hom. X14.1.2

AoxpOo 8¢ €vtebbev kal pot 10 mhhog EmKOnTEL TOV AdYOV.
“A questo punto mi commuovo e la passione mi interrompe il discorso”.

Cid che commosse Asterio quando vide ’affresco, e che ora si rinnova nel ricordo, ¢ la
vividezza, ovvero il fatto che la rappresentazione sia Euyvyoc?, cioé animata e viva.

“Enargeia is a key term referring to ekphrastic narrations,which are the exact type of text
that can create the desired visual illusion to accomplish such effective teaching!°”. Se I’esperienza
e quindi la vita insegna, affinché I’affresco o la descrizione di questo insegni, ¢ necessario che sia
vivo, che sia animato dall’enargeia.

Infatti “the artist not only mixed the shine of the colors, but also, at the same time, modesty
and courage, passions” del martirio!®! ovvero quelle emozioni e quei sentimenti propri della vita; in
questo senso, dunque, si riesce a trasmettere un modello di vita imitabile perché non piu distante nel
tempo, ma vicino ¢ umano nel quale lo spettatore, a partire dalle emozioni suscitate, puo

immedesimarsi in lui e diventare testimone.

4.1 LA STORIA DI EUFEMIA

L’Amaseno descrive e racconta la storia della martire Eufemia, la quale durante le
persecuzioni contro cristiani fu uccisa perché cristiana e li dove mori fu eretto un martyrium.
Utilizzando le parole di Siviglia definiamo il martyrium cosi: locus martyrum Graeca derivatione,
eo quod in memoria martyris sit constructum, vel quod sepulchra sanctorum ibi sint martyrum'%?,
Infatti era usanza costruire nei luoghi dei martirii degli edifici in memoria dell’evento; inoltre lo
stesso luogo era martire, ovvero testimone del fatto accaduto e al contempo esso era una reliquia per
contatto, in quanto era stato toccato dai piedi e dal corpo del martire e bagnato dal suo sangue'%.

Inizialmente la memoria dei martiri veniva celebrata nelle catacombe e solo piu tardi
vennero costruiti degli edifici a forma di recinti; in entrambi 1 casi era posto un altare contenente
una reliquia del santo!%. In un primo momento dunque questi martyria erano distinti dalle basiliche

ma poi, durante il principato di Costantino, andarono a sovrapporsi'%.

99 Hom. X11.1.12.

100 Leme, 2017, p. 8.

101 Ivi, p. 12.

102 Isid. Etym XV,4,12.

103 Grabar, 1946, I, pp. 28-30.
104 Krautheimer, 1965, p. 12.
105 Ivi, p. 32.
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Questi luoghi sacri e gli altari stessi erano decorati a tal punto che si poteva “to experience
an almost cinematic production of the martyr's life and passion!%”. Raccontare la vita del martire
attraverso le immagini aveva come scopo quello di far conoscere la sua storia a tutti quei pellegrini
che passavano per questi luoghi santi senza il bisogno di un predicatore o di un testo scritto che
probabilmente non si sarebbe compreso!?”.

Asterio, consapevole che I’immagine ¢ un linguaggio inteso da tutti, descrive cido che ha

visto:

Hom. X13.1.5-3.2.18

TymAog €rt Bpdvov KkabidpuTal SKaoTNG TIKPOV Kol dvopeveg PAénwv gig v mapBévov: opyiletor yap
tav €06An KAV Toig dyvyolg VAaig 1 tévn. Aopvedpot &€ Tiig apyfg Kol oTpoTidTaL TOALOL, Ol HEV TV
VIOV UATOV VTOYPOPElc SEATOVG Pépovteg kol Ypapidac, dv B8dtepog dvapticac Gmd Tod knpod ThHv
¥elpa PAEmEL TPOG TV KPWOUEVNV 6QOdpMDG OAov EKKAIVOC TO TPOCMTOV, DOTEP TUPUKELEVOUEVOS
Yey@vOTEPOV AOAETV Tva pun KAuvev Tepl TV Kkonv éo@aApéva ypaoen kot Emdyipa. 2. "Eotkev 6¢ 1
mapBévog Ev poud ylTdvi Kol ipatioy v eukocogiav onuaivovoa, ¢ pev £80&e T® Ypaeel, kol TV Sy
doteio, MG ' &uol SOKET, TNV YUV EKOAAMTICUEVIV TOIG APETAIC. AYoust 88 adTV TPOG TOV dpyovTa
800 otpanidtol, 6 pev Edkov &l 10 Tpdom, 6 8 katdmy énsiyov. Kekpatnuévov tiic mapbivon 10 gidoc
aidol kol oteppOTNTL VeVEL PEv yop &ig yiv domep €pudpidoa Tag OWelg TOV dppévav, £otnke O
AKATATANKTOG 0VOEY TAGKOVOA TPOG TOV AydVH SEAV.

“In alto, su un trono, sta seduto un giudice, che guarda la vergine con sguardo aspro e ostile; 'arte infatti
si adira quando lo vuole, anche negli oggetti inanimati. Ci sono poi molte guardie e soldati al servizio del
magistrato, e gli scrivani dei verbali portano tavolette e stili; uno di loro, con la mano sollevata dalla
tavoletta di cera, guarda intensamente la donna sotto processo, chinando tutto il viso, come per incitarla a
parlare piu forte, per evitare che, affaticato nell'udito, scriva cose sbagliate e riprovevoli. 2. La vergine sta
in piedi, vestita con una tunica ¢ un mantello di colore scuro, a significare la filosofia, come parve al
pittore, e il suo aspetto ¢ modesto, e, come sembra a me, la sua anima ¢ ornata dalle virtt. La conducono
dal magistrato due soldati, uno che la trascina in avanti e l'altro che la spinge da dietro. L'espressione
della vergine ¢ controllata, con un misto di pudore e fermezza; china gli occhi a terra come se arrossisse
per la vista degli uomini, ma sta in piedi senza paura, senza provare timore di fronte al processo”.

Dopo essersi soffermato sulla bravura dell’artista che riesce a rappresentare anche lo stato

d’animo della martire prosegue:

Hom. X14.1.26-4.3.14

IIpoParvovong 6¢ €ig T0 TPOG® TG MUACEDS, ONLIOT TIVES €V YITVioKOIS Yupvol 1idn fjpxovto tod Epyov-
Kol 0 puev dpadpevog Thg KeQoAfic Kol dvakiivag €l T0 KaTOTY TOPEXE TA ETEPW EVTPENES €IC TILMPIaY
g mapBévov O Tpodc®TOV, O J'¢ TapaoTig EEEKoTTE TMV 00OVOV TV T@ popyapidmv: ceupa O Kol
TEPETPOV QoiveTal THG TiHopiag T dpyava. Aakpim 8¢ Evtedbev kai pot 10 mabog EmkodnTel TOV Adyov:
TaG Yop tod aipatog otaydvag obTeg Evapydg EmEYpmcey O Ypopels, Bote gimolg v mpoyeicHot tdv
YeEWEwv aAn0dg kol Opnvijcor anérbols. Ascponprov petd todto: Kol whAv 1 TapBévog cepvn €v Toig
Qooig ipatiolg kabnton povn xteivodoa 1@ yelpe TPOg ovpavov Kol Kokoboo @gdv Emikovpov TOV
dev@v: goyopévn 0¢ Tl Qaivetal HEP KEPUARG TO onueiov 0 O1 VOV ¥PIoTIOVOIG TPOCKVVEIV T€ Kol
EmypaoecBor, copuporov oipor oD mahovg dmep otV £5edémTo. EVOUC yodv kai pet' OAiyov mdp
aAlood opodpov 0 Loypaeog avijyev, Epubpd ypodpott EvOev Kol &vBev EmlapeBivit GOUUTOTOGOG
v eAOYa. “Totnot 8¢ péonv avty, Tag PEV YEIpag TPOG 0VPOVOV dumAmdcacay, dyxOnddva 8¢ ovdepiov
EMPAivovcay T@ TPOSOT®, GAAL Tovvovtiov yeynduiav Tl Tpog TV AcmdpaTov Kol pokopioy EE€0M el
Comv.

“Mentre la scena procedeva, alcuni carnefici, a petto nudo e con tuniche corte, iniziavano gia il loro
lavoro; e uno, afferrandola per la testa e piegandola all'indietro, presentava all'altro il volto della vergine
pronto per la punizione; l'altro, stando accanto, le strappava i denti come perle; si vedono il martello e il
trapano, strumenti della tortura. A questo punto mi commuovo ¢ la passione mi interrompe il discorso; il
pittore ha colorato le gocce di sangue cosi vivacemente, che si direbbe che stiano davvero uscendo dalle

106 Driver, 2005, p. 249.
107 Driver, 2005, p.249.
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sue labbra, e uno andrebbe via piangendo. Dopo queste cose il carcere; e di nuovo la vergine, dignitosa
nei suoi vestiti scuri, siede da sola, tendendo le mani al cielo e invocando Dio come soccorritore nelle sue
sventure; e mentre prega, sopra la sua testa appare il segno che i cristiani oggi adorano e si incidono,
simbolo, penso, della passione che stava per affrontare. Subito dopo, in un altro punto, il pittore ha
raffigurato un fuoco violento, rendendo corporea la flamma con un colore rosso che la illumina da ogni
parte. La pone in mezzo, con le mani protese verso il cielo, non mostrando alcuna afflizione sul viso, ma
al contrario, rallegrandosi perché stava per andarsene verso una vita incorporea e beata”.

La descrizione icastica composta da Asterio permette di vedere 1’affresco senza bisogno di
vederlo, quale ¢ appunto lo scopo dell’ekphrasis. Tuttavia sorge una domanda: esiste veramente
questo cicli di affreschi? Se esiste, Asterio 1’ha visto?

Sappiamo bene che i figli delle Muse, ovvero i poeti e in generale tutti coloro che sanno

utilizzare le parole, tra i quali I’Amaseno si colloca, non sempre raccontano la verita.

4.2 VERITA O FINZIONE?

Asterio racconta una propria esperienza utilizzando giustamente la prima persona singolare,
ma la natura dello scritto, 1 riferimenti alla classicita e il fatto che non ci sia giunto quasi nulla che
ha le sembianze di quelle descritte dal vescovo. Sappiamo perd che a Calcedonia si trovavano la
tomba e il grande martyrion/basilica edificato probabilmente sotto Costantino o la sua famiglia. Nel
V secolo parte delle reliquie furono traslate in una basilica a Costantinopoli. Diversi studiosi si sono
interrogati a riguardo riguardo senza pervenire a una conclusione certa e unanime.

Una sintesi delle varie posizioni ¢ offerta da Marinis nell’articolo “Asterius of Amaseia's
Ekphrasis on the Holy Martyr Euphemia”.

Sia Josef Strzygowski e André Grabar affermano con pochi dubbi che Asterio abbia descritto
un ciclo di dipinti esistente!®; Alfons Schneider ritiene che Asterio sia stato in Calcedonia, patria di
Eufemia, durante la sua giovinezza e sottintende che abbia scritto 1’ekphrasis piu tardi nella vita'%.
Speyer invece, sostiene che 1' ekphrasis sia destinata a convertire i pagani al cristianesimo. La sua
ispirazione potrebbe essere stata un ciclo di martirio a Calcedonia, ma cio che Asterio descrive ¢
una sua reinterpretazione letteraria, poiché la pittura cristiana di quel tempo non era in grado di
raggiungere il naturalismo di quella ellenistica''?. Su questa scia si muove lo stesso Grabar il quale,
come abbiamo appena visto, pur ritenendo che Asterio descriva dei dipinti esistenti, pensa che il
loro stile non possa essere cosi naturalistico come descritto dal vescovo!!!,

Un presupposto che ¢ bene ricordare ¢ che I’ekphrasis ¢ un esercizio retorico, nel quale chi

scrive da sfoggio delle proprie abilita compositive e della propria erudizione proprio come fa

108 Marinis, 2020, p. 2.
109 Ivi, p. 13

110 Ibidem.

111 Ivi, p. 14.
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Asterio che inserisce numerosi riferimenti alla classicita: oltre alla menzione di Demostene, il
vescovo cita Eufranore e le Muse, sulle quali ci siamo gia soffermati.

La presenza dell’oratore ateniese ¢ dovuta al fatto che in alcuni manuali di retorica si trova il
resoconto di Demostene della distruzione della Focide, tratto dall'orazione dal titolo Discoro per i
Megalopolitani, come esempio di ekphrasis; inoltre, nell’Omelia XI si fa riferimento all’orazione
Sulla Corona perché qui viene descritto Filippo di Macedonia come un sovrano dispotico che
danneggia la Grecia, tracciando cosi un parallelismo tra la storia ateniese e la storia di Eufemia,
anch’ella perseguitata da un tiranno!'2.

Intenzionale ¢ anche il richiamo a Eufranore “as his most famous work was a series of
panels in the Stoa of Zeus in the Athenian agora-a setting surely reminiscent of the “roofed
passages” (Umooteyol dpopot) in which Asterius saw the Euphemia paintings '13”.

L’ Amaseno realizza velatamente un parallelismo tra la classicita e la cristianita, che culmina
nel momento in cui, descrivendo il momento in cui la spada ¢ sul punto di trafiggerla, scrive che il
volto di questa ¢ diviso tra “la pieta e la rabbia, e uno dei due occhi mostra 1'ira, mentre l'altro rivela
la madre che esitava e tremava''4”, facendo eco alla figura di Medea''?, anch’ella vergine e divisa
nell’animo tra la pieta nei confronti di quei figli generati con Giasone, ¢ 1’odio che nutre verso
quest’ultimo che la portera ad uccidere 1 primi.

Cosi Asterio, fa fronteggiare simbolicamente Medea, emblema della classicita tutta, e
sant’Eufemia, che rappresenta invece la cristianita. Non ¢ propriamente corretto definire questo
confronto una competizione in cui una delle due esce vincitrice e 1’altra vinta, meglio ¢ invece
parlare di rinnovamento.

Eufemia sembra in tutto e per tutto Medea ma la differenza ¢ che la prima non uccide i figli,
anzi ella ¢ vittima della violenza.

Dunque, I’apparenza ¢ la stessa ma a differire ¢ I’essere, le forme permangono ma a
cambiare ¢ il contenuto: 1’ekphrasis dell’Amaseno quindi, non ¢ piu solo un mero esercizio retorico
ma diviene anche un mezzo attraverso il quale le forme antiche si rinnovano; si pensi al termine
eoocoeia'le, utilizzato per lo piu per riferirsi alla filosofia pagana, indica qui la pratica di una vita
cristiana virtuosa e umile'!'’; non si racconta di un eroina, bensi di una vittima che pur subendo

ingiustamente una punizione la accetta''®,

112 Ivi, p. 7.

113 Ibidem. Hom XI 1.2.9.

114 Hom X1 3.3.20-23.

115 Marinis, 2020,p. 7-8.

116 Hom. X13.2.12.

117 Marinis, 2020, p. 8.

118 Hom X1 4.3.13: dyOnd6vo 0& 00depioy EMPAivovsay T@ TPOCHT®.
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Asterio dunque, segue e fa propria la formulazione di Basilio di Cesarea secondo la quale
“Christians should retain what is good and ignore what is bad and immoral in Greek literature,
much like the bees-creatures that only take from each flower what they need and leave the rest
behind!!®”.

L’Amaseno procedendo in questo modo, si vuole rivolgere non solo “to pagans but to all
pepaideumenoi, who, like Asterius himself, would have been able to understand the genre, classical
allusions, and language '2°”; ¢ interessante notare 1’utilizzo del termine &vapynfc, aggettivo utilizzato
nell’epica omerica per le epifanie divine, che nella teoria retorica indica la vividezza e la chiarezza
di un discorso che riesce a portare il suo soggetto davanti agli occhi del pubblico!?!. Asterio vuole
far intendere che questo ¢ anche il linguaggio di Dio, chiaro e vivo a tal punto che la parola si fa
carne. Di qui dunque si intuisce che ¢ presente un ulteriore livello di lettura comprensibile pero dal
solo pubblico cristiano, che vede nella violenta scena raccontata un orizzonte, ovvero quella “vita
incorporea e beata!??” verso cui Eufemia stava andando.

Per questo motivo “the ecclesiastic leaders who convened at the Second Council of Nicaea
to defend the icons and cited Asterius’ Ekphrasis on Euphemia did so because they sensed Asterius’
commitment to the power of embodied vision and the possibility of apprehending the divine while
still in the body and immersed in materiality!'23”.

Tuttavia, per afferrare il divino € necessario uno sforzo da parte dello spettatore:

Hom. X14.4.15-17

Méypt tovtov kol 0 Loypaeog E6TNoE TV YEPA KAYD TOV Adyov: dpa 6 oot kal abtn, €l PovAet, TeEAécat
TNV YpoonV, tva katidong akpipdg, i un molv katdm T EEnynoemc Abouev

“A questo punto il pittore ha fermato la sua mano e io il mio racconto. E il tuo momento, se vuoi, di
completare 1’opera, per vedere se non sono rimasto molto indietro nella spiegazione”.

I1 vescovo conclude cosi I’Omelia X1, utilizzando queste parole affida al fruitore dell’opera
un compito: teEAEcOL TV YPAPNV.

I1 verbo telécan puo significare sia concludere, riferendosi dunque a un lavoro che manca di
qualcosa, sia perfezionare, ovvero migliorare un qualcosa che ¢ gia terminato; invece il sostantivo
TV ypoenv in questo caso puo indicare sia il dipinto che il pittore ha lasciato in sospeso sia la
descrizione del vescovo!?.

Si configura cosi una fitta trama di ambiguita e domande che si va ad aggiungere a quelle

precedentemente discusse. Come si pud terminare un’opera se non la si ¢ neppure vista e non se ne

119 Marinis, 2020, p. 10.

120 Ivi, p. 9.

121 Hadjittofi, 2025, p. 28.

122 Hom. X1 4.3.14: v doodpotov Kol paxapiov eEednuet (onmv
123 Ibidem.

124 Miller, 2000, p. 222.
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conosce nemmeno colui che I’ha realizzata!?3?

La risposta forse non risiede tanto nell’esistenza o mena del dipinto quanto piu nel fine
ultimo della predicazione: convertire, ovvero cambiare vita. E lei la vera protagonista,la vita:
quell’opera d’arte iniziata da Dio, il cui nome 1’uditorio di Asterio nel IV secolo pare aver
dimenticato, che il cristiano ¢ chiamato a rendere perfetta completandola con I’ascolto e la messa in
pratica della Parola, seguendo 1’esempio di sant’Eufemia, della cui storia, anzhe grazie ad Asterio,

si ¢ potuto fare esperienza.

125 Mango, 2014, p. 368: “A Bisanzio gli artisti erano considerati artigiani e non si avvertiva interesse a tenere traccia
dei loro nomi o delle loro personalita”.

50



CONCLUSIONE

Al termine di questo studio si puo affermare che Asterio non rappresentava la vita quotidiana
dei suoi fedeli per un interesse intellettuale ma perché egli stesso la viveva; di qui 1 continui
riferimenti alla propria esperienza, nella quale i membri dell’uditorio si possono facilmente
immedesimare.

La predicazione dell’Amaseno si sviluppa a partire dal concetto di @@éieln: bisogna che
I’omelia sia utile, ovvero che sia innanzitutto comprensibile e che possa toccare la vita di chi
ascolta. Si € osservato che questa idea non caratterizza il solo Asterio, il quale infatti la condivide
con altri vescovi contemporanei della stessa area.

Perché dunque le omelie siano utili, il vescovo trae spunto dalla natura per realizzare
metafore e similitudini che abbiano a che fare con la vita dei fedeli. Queste non sono immaginate e
nemmeno sono il frutto di una tradizione letteraria; sono invece il riflesso della vita dell’Amasea
della fine del IV secolo dove erano presenti allevamenti di capre, maiali e cavalli. Oltre agli
allevamenti, Asterio offre del fiume che scorre per la sua citta, I’Iris, una similitudine che ben
chiarisce come si muovono le ricchezze durante la festa delle Calende.

Nel medesimo capitolo ci si ¢ soffermati poi anche su tutte quelle immagini in cui gli
animali vengono presentati come modelli virtuosi al contrario degli uomini che invece appaiono
come esseri lussuriosi e corrotti. Vi sono inoltre alcune immagini e rappresentazioni in cui gli
uomini sono colti nei loro passatempi, durante le loro imprese o nei momenti in cui mostrano tutto
il loro egoismo.

Dalle omelie emerge una concezione alquanto negativa della societa del tempo, sulla quale
ci si ¢ soffermati nel capitolo 4, dove, anche attraverso lo studio della festa delle Calende, si ¢
evidenziata la consapevolezza che Asterio ha della decadenza dei costumi che ritrae con un certo
pessimismo. La parabola del ricco epulone e del povero Lazzaro ¢ senza dubbio una perfetta
rappresentazione di cio che il vescovo vedeva troppo spesso nella sua Amasea.

Si conclude la trattazione con un approfondimento dell’Omelia XI, apice dell’idea secondo
la quale I’esperienza ¢ la maestra migliore: solo attraverso la propria o I’altrui esperienza si educa e
si cresce. E questa la concezione che risiede alla base dell” Omelia XI in cui per I’appunto Asterio
racconta un’esperienza personale durante la quale ha osservato il dipinto di Eufemia, riportando la
storia della quale vuole offrire al suo uditorio un’esperienza di totale affidamento a Dio, che li possa

ajutare ad essere cristiani fino in fondo.
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Dunque, le piante, gli animali, i fiumi, le guerre, le festivita, i ricchi e 1 poveri abitano le

omelie dell’Amaseno, perché abitano quella stessa realta in cui vivono i fedeli.
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