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Capitolo 1 — Struttura istituzionale e teocratica della Repubblica Islamica dell’Iran

Introduzione al Capitolo 1

L’obiettivo del primo capitolo € quello di analizzare la struttura costituzionale e istituzionale
della Repubblica Islamica dell’Iran, esaminando i principi ideologici e giuridici che
definiscono 1’identita politica del Paese, 1 vari organi costituzionali che lo compongono e come
si ¢ arrivati al sistema ibrido che rende questo ordinamento unico nel panorama politico
moderno.

La Costituzione del 1979, approvata a seguito della Rivoluzione islamica guidata
dall’ Ayatollah Ruhollah Khomeini, unisce elementi propri del pensiero giuridico islamico
sciita con istituti moderni di rappresentanza politica'.

Alla base di tale architettura costituzionale si trova il principio della Velayat-e Faqih (il
“governo del giurisperito”), che attribuisce la massima autorita politica e religiosa alla Guida
Suprema?. 11 compito di questa figura ¢ quello di garantire la conformita dell’ordinamento ai
precetti dell’Islam. Intorno ad essa si struttura un sistema di poteri in cui il Consiglio dei
Guardiani, I’Assemblea Islamica (Majles-e Shora-ye Eslami) e il Consiglio degli Esperti
(Majma‘-e Khobregan) svolgono funzioni complementari e di controllo, delineando una
teocrazia a base costituzionale nella quale la legittimita politica deriva dal diritto divino®.

Nel corso di questo capitolo si tratteranno vari aspetti del sistema politico iraniano, in modo da
comprendere come la Repubblica Islamica dell’Iran abbia tradotto in termini giuridici e
istituzionali I’ideale di uno Stato fondato sulla sovranita divina (Hakemiyyat-e Elahi) e sulla
legge islamica (Shari‘a)*.

1.1 Origine e principi fondamentali della Repubblica Islamica

La Repubblica Islamica dell’Iran costituisce un modello politico ibrido e unico, in cui la
teocrazia ¢ istituzionalizzata attraverso forme repubblicane. Il potere religioso orienta,
controlla e prevale sulle istituzioni laiche, assicurando che 1’azione statale rimanga conforme
ai precetti dello sciismo duodecimano e al principio di legittimazione derivante dal diritto
divino.

Per poter analizzare 1’architettura del potere iraniano e le dinamiche che hanno caratterizzato
la sua evoluzione contemporanea ¢ indispensabile comprendere la sua origine e il processo che
condusse alla Rivoluzione islamica del 1979. Essa segna un periodo di profonda trasformazione
sociale, economica e politica. Il punto cruciale di questo processo ¢ la caduta della monarchia



Pahlavi e I’istituzione di una teocrazia originale nel panorama mondiale, che ha trasformato
radicalmente la struttura statale e la vita della societa iraniana.

Negli anni precedenti la rivoluzione, I’Iran era governato dalla monarchia della famiglia
Pahlavi. Reza Pahlavi, noto come lo Scia, deteneva un controllo centralizzato, conducendo
politiche fortemente filo-occidentali dal 1941. A partire dal 1963, il Paese fu interessato dalla
cosiddetta “Rivoluzione Bianca”, un programma di riforme che puntava a modernizzare la
societa e a secolarizzare le istituzioni.

Inizialmente, la ribellione fu guidata da gruppi nazionalisti e marxisti, come i Fedayyin-e
Khalg, composti prevalentemente da studenti e operai. Con il passare del tempo le opposizioni
aumentavano sempre di piu, € a questi si unirono 1 movimenti islamisti, supportati dal clero
sciita. Il loro intervento ¢ stato ben accolto dal consenso popolare soprattutto nelle province.
In questo contesto emerse la figura dell’ Ayatollah Ruhollah Khomeini, esiliato a Parigi per le
sue critiche al regime. Le sue idee continuarono a circolare clandestinamente ed ¢ grazie a
questo che riusci a conquistare ’attenzione e il sostegno della popolazione. Khomeini si
affermo come possibile guida di un Iran post-monarchico. Egli elaboro la complessa teoria del
Wilayat al-Faqih, o “Tutela del giurisperito islamico”, esposta nel suo libro Hukumat-e Islami,
secondo la quale, in attesa del dodicesimo Imam (figura centrale per gli sciiti), la guida della
comunita spettasse al faqih (giurista islamico), che essendo considerato unico esperto della
legge divina, la shari’a, ¢ legittimato ad essere I’autorita politica e religiosa.

Questo concetto non € rimasto solo un idea teologica, anzi, si € rapidamente concretizzato come
base del nuovo sistema.

Nel 1978 fu’ caratterizzato da aggressive proteste in piazza che portarono il governo ad imporre
il coprifuoco. Lo Scia, indebolito anche sul piano internazionale e invitato dal Presidente
americano Carter a lasciare il Paese, fu costretto all’esilio il 16 gennaio 1979. La partenza dello
Scia diede inizio alla fase finale della rivoluzione: i gruppi islamisti assunsero la guida politica
del movimento, e il 31 gennaio (o 1° febbraio) dello stesso anno Khomeini rientro trionfalmente
in Iran, alla guida di un consiglio rivoluzionario. L’11 febbraio 1979, con 1’astensione dei
militari dall’intervento, il governo provvisorio di Bakhtiar si dimise, consentendo al consiglio
rivoluzionario e a Khomeini di consolidare il controllo politico e spirituale sul Paese.

La formalizzazione del nuovo assetto statale avvenne attraverso un referendum nazionale il 30
marzo 1979, in cui il popolo iraniano espresse un consenso quasi totale, con il 98% dei voti
favorevoli la propria scelta per la nascita della Repubblica Islamica. Il 1° aprile dello stesso
anno, Khomeini ne proclamo ufficialmente la nascita, segnando 1’inizio di una teocrazia
guidata dal clero sciita e sostenuta da apparati laici. In questa fase furono introdotte norme
basate sulla shari’a, tra cui I’obbligo del velo per le donne, il divieto di alcol e gioco d’azzardo
e ’adozione della pena di morte per reati morali come 1’adulterio. Contemporaneamente, fu
istituito il corpo armato dei Guardiani della Rivoluzione Islamica (Pasdaran), incaricato di
garantire I’applicazione delle nuove disposizioni.

La nuova architettura istituzionale fu formalizzata con la Costituzione del 1979, approvata
tramite referendum nel dicembre dello stesso anno, che istituiva un sistema a doppio binario:
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organi religiosi e istituzioni laiche, entrambe coordinate dalla Guida Suprema in virtu del
principio del Wilayat al-Faqih. Pochi mesi dopo, la Repubblica affrontd una grave crisi
internazionale: il 4 novembre 1979, studenti iraniani assaltarono [’ambasciata americana a
Teheran, prendendo in ostaggio 52 cittadini statunitensi, in risposta all’ospitalita concessa
all’ex Scia negli USA; gli ostaggi furono liberati solo il 20 gennaio 1981, dopo 444 giorni.

I fondamenti ideologici della Repubblica Islamica poggiano sul Wilayat al-Faqih e sulla
supremazia della sovranita divina. La teoria attribuisce al giurista islamico la suprema autorita
politica e religiosa, e la Costituzione del 1979 ne formalizza i principi negli articoli 5 e 110.

Durante il tempo in cui il Dodicesimo Imam (possa Iddio affrettare la sua parusia) rimane in
occultazione, nella Repubblica Islamica dell’Iran la tutela degli affari e I’orientamento del
popolo sono affidati alla responsabilita di un giurisperito islamico (faqih)6 giusto e pio,
conoscitore della propria epoca, coraggioso, dotato di iniziativa e di abilita amministrativa, il
quale assume questo incarico in conformita all’Art.107. (Art 5, Costituzione iraniana)

Il sistema prevede elementi repubblicani e partecipativi, come 1’elezione del Presidente, del
Parlamento e dell’ Assemblea degli Esperti, pero la legittimita divina mantiene sempre carattere
prevalente, ed ¢ rappresentata dal Rahbar. Questo stabilisce quindi una gerarchia, con al vertice
la Guida Suprema. Egli si colloca al vertice dello Stato, esercitando poteri esecutivi, legislativi
e giudiziari, e supervisionando il rispetto dei principi religiosi da parte delle istituzioni. Il
Consiglio dei Guardiani (Shura-ye Negahban), composto da sei giuristi nominati dalla Guida e
sei laici scelti dal Parlamento, svolge funzioni di controllo preventivo sulla legislazione e sulle
elezioni, garantendo che la volonta popolare sia sempre subordinata alla legge divina. La
revisione costituzionale del 1989, in seguito alla morte di Khomeini, consolido ulteriormente
la figura della Guida Suprema e formalizzo il ruolo del Consiglio per il Discernimento,
incaricato di mediare i conflitti tra Parlamento e Consiglio dei Guardiani, rafforzando la
centralita dell’autorita religiosa nella gestione politica del Paese.

1.2 La Guida Suprema (Rahbar)

La Guida Suprema, o Rahbar, incarna il concetto di Wilayat al-Faqih, fungendo sia da guida
religiosa che politica. Non rappresenta quindi solo 1’autorita religiosa piu alta, ma esercita un
controllo diretto e incisivo su tutti 1 principali organi costituzionali, sia elettivi sia nominativi,
assicurando la coerenza del sistema con i principi dell’Islam sciita e della Costituzione.

Il ruolo della Guida Suprema ¢ definito in maniera dettagliata nell’articolo 110 della
Costituzione iraniana, che elenca le sue prerogative principali, tra cui la nomina dei vertici delle
Forze Armate, dei comandanti del Corpo dei Guardiani della Rivoluzione Islamica (IRGC), la
supervisione della politica estera e di sicurezza nazionale, e il potere di revoca dei principali
funzionari dello Stato, compreso il Presidente della Repubblica in casi di accertata
incompetenza politica o violazioni delle leggi fondamentali. Tale posizione conferisce alla



Guida un’autorita superiore rispetto ai poteri legislativo, esecutivo e giudiziario, creando un
sistema in cui la legittimita divina prevale sulla sovranita popolare.

La nomina della Guida Suprema ¢ affidata all’Assemblea degli Esperti, un organo composto
da giuristi islamici eletti dal popolo. La procedura di selezione implica una rigorosa valutazione
delle competenze religiose, politiche e morali dei candidati. La persona scelta possiedere una
profonda conoscenza della giurisprudenza islamica e una comprovata capacita di leadership
per assumere questa carica. Pur essendo eletto da un organo con legittimazione popolare, il
Rahbar rimane formalmente al di sopra di ogni altro potere, e la sua autoritd non puod essere
contestata senza il pronunciamento degli stessi Esperti che lo hanno designato.

La Guida Suprema esercita una supervisione diretta su tutti gli organi dello Stato, garantendo
che le decisioni del Parlamento (Majles), del Presidente e degli altri organi elettivi rispettino 1
principi della shari’a e le direttive strategiche stabilite dal Rahbar. Ad esempio, il Presidente
della Repubblica, pur essendo eletto dal popolo, non puo assumere decisioni rilevanti in politica
estera, difesa e sicurezza senza la conformita alle linee guida della Guida. Allo stesso modo, il
Consiglio dei Guardiani, che verifica la conformita delle leggi approvate dal Parlamento alla
Costituzione e alla shari’a, ¢ in parte composto da membri nominati dalla Guida, assicurando
cosi che I’interpretazione della legge rimanga fedele agli ideali religiosi fondamentali.

Il significato politico-religioso del Wilayat al-Faqih va oltre la semplice supremazia
istituzionale: esso rappresenta un legame diretto tra la legge divina e I’ordinamento statale. La
Guida Suprema non solo guida lo Stato nella gestione quotidiana, ma incarna anche 1’autorita
morale e spirituale dell’Islam sciita, fungendo da garante della continuita rivoluzionaria e della
coerenza ideologica dell’Iran contemporaneo. La sua posizione centrale crea un sistema
gerarchico in cui ogni altro organo, per quanto eletto democraticamente, opera sotto la
supervisione di un’autorita considerata infallibile e divina.

In sintesi, la Guida Suprema rappresenta il cuore pulsante del sistema politico iraniano. La sua
nomina, controllo e influenza sulle principali istituzioni dello Stato assicurano un equilibrio in
cui la dimensione teocratica prevale nettamente su quella repubblicana, definendo cosi una
struttura politica unica nel panorama internazionale, in cui la legittimita religiosa e 1’autorita
costituzionale si fondono indissolubilmente.

1.3 Gli organi costituzionali principali

Pur essendo la Guida Suprema 1’asse portante del sistema politico iraniano, 1’ordinamento
prevede una serie di organi costituzionali che, pur formalmente elettivi o nominativi, operano
in un quadro di supervisione teocratica e gerarchica. Questi organi svolgono funzioni
legislative, esecutive e di controllo, ma il loro operato rimane sempre subordinato alle linee
guida stabilite dal Rahbar e dal principio del Wilayat al-Faqih. Tra questi, i principali sono il
Consiglio dei Guardiani, il Parlamento (Majles), il Presidente della Repubblica e il Consiglio
dei Ministri, e il Consiglio per il Discernimento dell’Interesse Superiore dello Stato.



Il Consiglio dei Guardiani (Shura-ye Negahban)

I1 Consiglio dei Guardiani rappresenta il principale organo di controllo religioso e giuridico
sulle istituzioni e sulla legislazione. E composto da dodici membri, suddivisi equamente tra sei
religiosi nominati direttamente dalla Guida Suprema e sei giuristi selezionati dal Parlamento
tra esperti in diritto islamico. Questa composizione garantisce un equilibrio apparente tra
competenza tecnica e fedelta agli ideali religiosi, pur mantenendo il Rahbar al centro della
supervisione.

Tra le sue principali funzioni vi ¢ il controllo sulla conformita delle leggi alla shari’a e alla
Costituzione. Ogni provvedimento legislativo approvato dal Parlamento deve essere esaminato
dal Consiglio, che ha il potere di approvarlo, modificarlo o rinviarlo per un riesame. In tal
modo, il Consiglio non solo garantisce il rispetto dei principi religiosi, ma funge anche da filtro
tra la volonta popolare espressa dal Parlamento e le direttive divine incarnate dalla Guida
Suprema. Inoltre, il Consiglio supervisiona le elezioni e le candidature, conferendo una
legittimazione teologica a tutti gli organi elettivi e limitando 1’accesso a coloro che non
rispettano i requisiti religiosi e costituzionali.

Il Parlamento (Majles-e Shura-ye Eslami)

L’Assemblea Islamica, 0 Majles, rappresenta il corpo legislativo eletto direttamente dal popolo.
Pur avendo il compito di proporre e approvare leggi in diversi ambiti, il Parlamento opera
all’interno di limiti rigorosi stabiliti dal Consiglio dei Guardiani, che puo dichiarare nulla
qualsiasi legge contraria alla shari’a o alla Costituzione. Questa condizione determina un ruolo
legislativo importante ma formalmente subordinato, in cui I’iniziativa popolare viene vincolata
al controllo teocratico.

Il Parlamento interagisce con il potere esecutivo attraverso meccanismi di fiducia e controllo.
Il Presidente e il Consiglio dei Ministri sono tenuti a rispondere agli interrogativi
dell’Assemblea, e quest’ultima pud avviare procedure politiche in caso di incompetenza o
violazioni da parte dell’esecutivo. Tuttavia, la decisione finale su questioni cruciali, come la
rimozione del Presidente, resta influenzata dalla posizione della Guida Suprema, sottolineando
il carattere subordinato della funzione legislativa rispetto all’autorita teologica.

Il Presidente della Repubblica e il Consiglio dei Ministri

La Presidenza della Repubblica rappresenta 1’organo esecutivo principale, eletta direttamente
dai cittadini per un mandato di quattro anni, con possibilita di un solo rinnovo consecutivo. Il
Presidente dirige il governo, coordina le attivita dei ministri e supervisiona la programmazione
economica € amministrativa del Paese. Tuttavia, la sua autonomia ¢ fortemente condizionata
dalla Guida Suprema, che ratifica formalmente 1’elezione e guida le principali scelte strategiche
in materia di difesa, politica estera e sicurezza nazionale.



Il rapporto tra Presidente e Rahbar evidenzia il carattere subordinato dell’esecutivo: ogni
decisione strategica deve conformarsi alle direttive della Guida, e la possibilita di rimozione
del Presidente rafforza il controllo gerarchico teocratico sul potere esecutivo. In questo quadro,
il governo opera come strumento attuativo delle politiche stabilite dal Rahbar, pur mantenendo
funzioni operative e amministrative rilevanti.

I1 Consiglio per il Discernimento dell’Interesse Superiore dello Stato (Majma-e Tashkhis-
e Maslahat-e Nezam)

Il Consiglio per il Discernimento dell’Interesse Superiore dello Stato (in persiano Majma-e
Tashkhis-e Maslahat-e Nezam) ¢ una delle istituzioni piu significative e al contempo piu
emblematiche della complessita del sistema politico iraniano. La sua genesi e la sua evoluzione
incarnano perfettamente la tensione tra 1’autorita teocratica e la rappresentanza repubblicana
che attraversa I’intera architettura costituzionale della Repubblica Islamica.

Il Consiglio venne fondato nel febbraio del 1988 per iniziativa diretta dell’ Ayatollah Ruhollah
Khomeini, in una fase di forte tensione tra il Parlamento (Majles) e il Consiglio dei Guardiani.
L’Iran era allora impegnato nella fase finale della guerra con I’'Iraq (1980—1988), e la necessita
di mantenere coesione politica e stabilita istituzionale era divenuta prioritaria. Proprio in questo
contesto, Khomeini intervenne per risolvere i frequenti conflitti tra le leggi approvate dal
Parlamento e i ripetuti veti del Consiglio dei Guardiani, organo incaricato di verificare la
conformita delle leggi alla shari‘a e alla Costituzione.

La decisione di creare un nuovo organismo nacque quindi da esigenze pratiche, ma la sua
istituzione ebbe profonde implicazioni costituzionali. Il nuovo Consiglio, inizialmente pensato
come strumento temporaneo di arbitrato, divenne in breve tempo una componente stabile e
strutturale del sistema politico iraniano. La sua prima funzione, tuttavia, non riguardava ancora
la mediazione legislativa: Khomeini gli attribui inizialmente il compito di vigilare sui prezzi di
mercato, sottraendo tale prerogativa al governo, segno di quanto la Guida Suprema potesse
intervenire direttamente anche su questioni economiche ordinarie. Solo successivamente, di
fronte alle proteste del Parlamento, Khomeini ridefini 1 poteri del Consiglio, conferendogli la
missione di mediare i conflitti tra organi legislativi e religiosi.

Con la revisione costituzionale del 1989, il Consiglio per il Discernimento venne formalmente
riconosciuto all’interno della Costituzione, all’articolo 112. Tale norma stabilisce che il
Consiglio ¢ composto da membri “nominati dalla Guida Suprema per un periodo di sei anni”,
e che la sua funzione principale ¢ quella di “deliberare sull’interesse superiore del sistema”
(maslahat-e nezam) nei casi in cui il Parlamento e il Consiglio dei Guardiani non riescano a
raggiungere un accordo su un testo legislativo.

La riforma del 1989 rappresentd un momento di consolidamento del potere teocratico dopo la
morte di Khomeini, poiché I’inserimento del Consiglio in Costituzione ne sanci la permanenza
e ne amplio il ruolo consultivo nei confronti della Guida Suprema. Il nuovo Rahbar, Ali
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Khamenei, divenne rapidamente il principale beneficiario di tale riforma, potendo contare su
un organo formalmente indipendente, ma di fatto strettamente subordinato alla sua autorita.

Il Consiglio ¢ composto da un numero variabile di membri, in origine poco piu di venti, oggi
circa quaranta, tutti nominati direttamente dalla Guida Suprema per un mandato di sei anni,
rinnovabile. La Costituzione non stabilisce un numero fisso né criteri rigidamente definiti per
la nomina, lasciando alla discrezionalita del Rahbar la scelta delle personalita piu adatte a
rappresentare “l’interesse superiore del sistema”.

La composizione riflette I’equilibrio tipico del modello iraniano tra elementi religiosi e politici:
accanto a religiosi di alto rango € membri del Consiglio dei Guardiani, siedono figure di rilievo
politico, militare ed economico, spesso ex ministri, ex parlamentari o comandanti dei Pasdaran.
Nei casi in cui 1l Consiglio sia chiamato a mediare tra il Parlamento e il Consiglio dei Guardiani,
ne fanno parte anche i sei religiosi membri di quest’ultimo organo. Cid garantisce un raccordo
diretto tra le diverse sfere del potere e, al tempo stesso, assicura che il punto di vista religioso
rimanga centrale anche nelle decisioni di natura apparentemente tecnica o politica.

La funzione originaria e principale del Consiglio ¢ quella di mediare i conflitti legislativi tra il
Parlamento e il Consiglio dei Guardiani. Quando il Majles approva una legge che il Consiglio
dei Guardiani giudica contraria alla shari‘a o alla Costituzione, e il Parlamento rifiuta di
modificarla, la questione viene deferita al Consiglio per il Discernimento. Quest’ultimo ha il
compito di decidere quale delle due posizioni, parlamentare o del Consiglio dei Guardiani,
debba prevalere, valutando quale soluzione sia piu conforme all’“interesse del sistema
islamico”.

Le decisioni del Consiglio non sono pubbliche né appellabili: una volta adottate, hanno
carattere definitivo e vincolante. Questa caratteristica, insieme alla segretezza delle
deliberazioni, contribuisce a rafforzare il carattere tecnocratico e gerarchico del sistema, in cui
la legittimita politica non deriva tanto dalla trasparenza quanto dalla presunta aderenza ai
principi religiosi e alla volonta della Guida Suprema.

Oltre alla funzione arbitrale, il Consiglio esercita anche un ruolo consultivo nei confronti del
Rahbar. L’articolo 112 conferisce alla Guida il potere di convocare il Consiglio per discutere
questioni di importanza strategica nazionale, relative alla sicurezza, alla politica estera o alle
linee generali dello sviluppo economico. Tale ruolo si € notevolmente ampliato dopo la morte
di Khomeini, trasformando il Consiglio in una sorta di organo di coordinamento superiore,
incaricato di esprimere pareri vincolanti o orientativi per 1’intero apparato statale.

Nel corso degli anni, il Consiglio per il Discernimento ha progressivamente ampliato la propria
influenza, assumendo una posizione di rilievo tra gli organi costituzionali. Sotto la guida di
Khamenei, esso ¢ diventato un vero e proprio strumento di raccordo tra la Guida Suprema e gli
altri centri di potere, svolgendo una funzione di stabilizzazione politica.

1.4 Gli altri centri di potere nel sistema politico iraniano
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Oltre agli organi costituzionali principali, il sistema politico iraniano ¢ caratterizzato da una
serie di centri di potere aggiuntivi, che, pur non essendo direttamente elettivi, esercitano
un’influenza significativa sulla politica, sulla sicurezza e sull’equilibrio tra le istituzioni civili
e quelle religiose. Tra questi, i piu rilevanti sono il Corpo dei Guardiani della Rivoluzione
Islamica (Pasdaran o IRGC), il Consiglio Supremo di Sicurezza Nazionale e 1’ Assemblea degli
Esperti (Majles-e Khobregan).

Il Corpo dei Guardiani della Rivoluzione Islamica (Pasdaran o IRGC)

Il Pasdaran ¢ nato nei primi giorni successivi alla vittoria della Rivoluzione del 1979, con
I’obiettivo di difendere le conquiste rivoluzionarie e garantire la continuita del progetto
islamico. La Costituzione assegna al Corpo la funzione primaria di proteggere la Rivoluzione,
distinguendolo dall’esercito regolare, il cui compito ¢ la difesa dell’indipendenza e
dell’integrita territoriale del Paese.

La struttura e il potere del Pasdaran sono molteplici e si estendono oltre il solo ambito militare.
Sul piano militare, esso costituisce una forza armata parallela e ideologicamente ispirata,
spesso considerata piu leale agli ideali rivoluzionari rispetto all’esercito regolare. Sul piano
politico ed economico, il Corpo detiene un’influenza rilevante, in parte non formalmente
codificata, ma ampiamente riconosciuta come determinante nel modellare 1’equilibrio tra le
istituzioni civili e religiose.

Il legame con la Guida Suprema ¢ diretto e centrale: 1’Articolo 110 della Costituzione
attribuisce al Rahbar la nomina, la destituzione e [’accettazione delle dimissioni del
Comandante generale del Pasdaran, conferendo alla Guida il controllo completo delle Forze
Armate e la prerogativa di dichiarare guerra o mobilitare le truppe. Questo rapporto gerarchico
garantisce la fedelta del Corpo agli obiettivi teocratici, rafforzando il ruolo della Guida come
vertice assoluto dell’ordinamento.

Il Consiglio Supremo di Sicurezza Nazionale

Il Consiglio Supremo di Sicurezza Nazionale rappresenta un organo strategico, con il compito
di coordinare le politiche di difesa e sicurezza tra 1’apparato militare e il governo. La sua
funzione primaria consiste nell’assicurare che le decisioni delle forze armate e degli organi
civili siano coerenti con le linee guida stabilite dalla Guida Suprema, evitando contraddizioni
tra potere esecutivo, militare e teocratico.

La composizione del Consiglio include membri chiave del governo, responsabili militari e
rappresentanti delle istituzioni religiose, consolidando il collegamento tra dimensione politica
e controllo militare. Attraverso questa struttura, il Consiglio opera come strumento di
armonizzazione delle politiche di sicurezza, garantendo che le scelte strategiche dello Stato
siano sempre allineate agli obiettivi del Rahbar.
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L’Assemblea degli Esperti (Majles-e Khobregan)

L’Assemblea degli Esperti rappresenta 1’organo attraverso cui viene legittimata
teocraticamente la figura della Guida Suprema. I suoi membri sono giuristi islamici eletti dal
popolo, il cui compito principale ¢ la vigilanza sulla Guida, includendo la possibilita di
nominarla, verificarne la competenza e, in teoria, destituirla.

L’elezione degli Esperti e la loro funzione di controllo incarnano un delicato equilibrio tra
partecipazione popolare e legittimazione teocratica. Pur essendo eletti dal popolo, I’ Assemblea
opera sotto la supervisione del Consiglio dei Guardiani, il quale assicura che le candidature
siano conformi ai requisiti religiosi e costituzionali. In tal modo, la scelta e il monitoraggio
della Guida rimangono strettamente subordinati ai meccanismi di controllo teocratico,
rafforzando la supremazia del Wilayat al-Faqih sulla sovranita popolare.

Il ruolo dell’Assemblea diventa cruciale in caso di decesso, dimissione o dichiarata
incompetenza della Guida. In tali circostanze, gli Esperti devono nominare tempestivamente
un nuovo Rahbar, mantenendo la continuita del vertice religioso e garantendo che la leadership
dello Stato rimanga legittima secondo 1 principi della shari’a.

1.5 Conclusione

La Repubblica Islamica dell’Iran rappresenta un esempio unico di modello politico ibrido, nel
quale elementi repubblicani e partecipativi convivono con una struttura teocratica
profondamente radicata nella tradizione sciita. Il quadro costituzionale evidenzia la volonta di
coniugare due principi apparentemente in tensione: da un lato la sovranita popolare, tipica degli
ordinamenti repubblicani moderni, e dall’altro la sovranita divina, fondamento imprescindibile
della dottrina islamica. Questa dualita costituisce il nucleo della legittimita politica iraniana,
ma ne rappresenta anche la principale fonte di complessita e di tensione tra norme costituzionali
e pratica politica.

L’analisi degli organi supremi — la Guida Suprema, il Consiglio dei Guardiani, il Consiglio
degli Esperti e il Consiglio per il Discernimento dell’Interesse Superiore dello Stato — dimostra
come il potere religioso abbia un ruolo preminente su ogni altra istituzione, fungendo da
elemento di controllo, orientamento e garanzia della conformita dell’azione statale ai precetti
della shari‘a e ai valori della Rivoluzione islamica. La figura della Guida Suprema,
incarnazione pratica del principio della Wilayat al-Faqih, assume la funzione di garante
dell’ortodossia religiosa e della coerenza politica dell’intero sistema, esercitando poteri che
spaziano dall’indirizzo generale alle nomine dei vertici militari, giudiziari e politici. Attraverso
questi meccanismi, il Rahbar non solo guida la politica nazionale, ma mantiene anche un
controllo effettivo sugli organi elettivi, assicurando che ogni decisione rimanga conforme alla
legge divina.
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Parallelamente, I’esistenza di organi elettivi come il Presidente della Repubblica, il Parlamento
(Majles) e il Consiglio degli Esperti riflette un tentativo di legittimare il potere attraverso il
consenso popolare. Tuttavia, I’autonomia di tali istituzioni ¢ limitata da un sistema di controlli
teocratici: il Consiglio dei Guardiani verifica la conformita delle leggi alla shari‘a e alla
Costituzione, supervisiona le elezioni e vaglia le candidature, mentre la Guida Suprema ratifica
I’elezione presidenziale e puo destituire il Presidente in caso di incompetenza o violazioni degli
interessi dello Stato. Questo equilibrio asimmetrico tra legittimita popolare e legittimita divina
sottolinea la prevalenza della volonta religiosa nella governance nazionale, limitando la piena
autonomia delle istituzioni repubblicane.

La Costituzione del 1979 e la revisione del 1989 delineano quindi un modello politico in cui la
teocrazia si istituzionalizza all’interno di forme repubblicane. Il sistema ¢ fortemente
gerarchizzato: la sovranita divina domina su quella popolare, la Guida Suprema occupa il
vertice di ogni struttura statale, e gli organi elettivi, pur esistendo e operando in ambito
legislativo ed esecutivo, sono subordinati a meccanismi di controllo teologico. Cio garantisce
una stabilita ideologica e politica, ma comporta una limitazione della separazione dei poteri e
una compressione della liberta di azione delle istituzioni elettive.

L’ibridazione tra teocrazia e repubblica si manifesta anche nei centri di potere aggiuntivi: il
Corpo dei Guardiani della Rivoluzione Islamica (Pasdaran o IRGC) rappresenta un’istituzione
militare, politica ed economica direttamente subordinata alla Guida Suprema, che agisce come
garante della Rivoluzione e della sua ideologia; il Consiglio Supremo di Sicurezza Nazionale
coordina ’azione dell’apparato militare con quella del governo, armonizzando le politiche
strategiche in linea con la visione del Rahbar; infine, I’ Assemblea degli Esperti, pur essendo
elettiva, opera sotto la vigilanza del Consiglio dei Guardiani e garantisce la legittimazione
teocratica della Guida Suprema, con la possibilita teorica di destituirla in caso di incompetenza,
pur entro limiti molto stringenti.

Per concludere si puo affermare che il modello politico iraniano si caratterizza per un equilibrio
dinamico ma fortemente centralizzato intorno alla Guida Suprema, in cui la partecipazione
democratica esiste, ma ¢ sempre subordinata alla legittimazione religiosa. Questo assetto, pur
assicurando stabilita ideologica, crea una tensione costante tra autorita spirituale e
partecipazione popolare, tra religione e liberta civile.

L’analisi condotta in questo capitolo permette di comprendere la struttura di fondo del potere
nella Repubblica Islamica dell’Iran e costituisce la premessa per il capitolo successivo, nel
quale verranno esaminate le implicazioni di tale sistema istituzionale sui diritti fondamentali,
con particolare attenzione al ruolo delle donne e al rapporto tra norme religiose e diritti umani
universali. Tale riflessione permettera di cogliere le conseguenze pratiche della supremazia
della Wilayat al-Faqih e dell’assetto gerarchico sul tessuto sociale e civile del Paese.

I seguenti capitoli offrono una panoramica complessa dell'Iran, concentrandosi principalmente
sulle violazioni sistemiche dei diritti umani e sulla resilienza del movimento "Donna, Vita,
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Liberta", soffermandosi sui diritti delle donne e la tensione irrisolta tra i principi etici e la loro
codificazione patriarcale.

Numerosi estratti mettono in luce la discriminazione legale e sociale contro le donne,
evidenziando l'imposizione coercitiva dell'hijab obbligatorio, le restrizioni in materia di
matrimonio, divorzio e eredita, e la brutale repressione delle proteste. Al contempo, altre fonti
presentano la prospettiva del governo iraniano, in cui ministri sottolineano I'importanza della
cultura e del turismo come "soft power" per promuovere l'immagine del paese all'estero e
favorire I'unita interna. Il movimento di protesta, innescato dalla morte di Mahsa Jina Amini,
viene analizzato come una radicale sfida al patriarcato e all'autoritarismo dello stato,
utilizzando tattiche simboliche come il taglio dei capelli e il bruciare gli hijab. Infine, le analisi
accademiche inquadrano la rivolta attraverso la lente del femminismo islamico e del
colonialismo interno, criticando l'interpretazione patriarcale della legge islamica (figh) imposta
dal regime.
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CAPITOLO 2 — La condizione femminile nell’Iran teocratico

2.1 Quadro generale della condizione femminile
2.1.1 Visione ideologica khomeinista: ruolo della donna secondo la velayat-e faqih

La visione ideologica khomeinista, interamente basata sul principio della Velayat-e Faqih (la
Tutela del Giurista), ¢ il fondamento teocratico che ha ridefinito in modo radicale e spesso
repressivo il ruolo e lo status delle donne nella Repubblica Islamica dell’Iran. Questo principio,
attraverso cui 1'Ayatollah Ruhollah Khomeini assunse il potere assoluto e su cui si basa
l'autorita dell'attuale Guida Suprema Ali Khamenei, ha alimentato le interpretazioni patriarcali
della giurisprudenza islamica (figh) a legge di Stato.

Come visto precedentemente, la Velayat-e Faqih stabilisce che il potere assoluto sul mondo e
sull'individuo spetta a Dio, ma nella Repubblica Islamica, il potere legislativo, esecutivo e
giudiziario opera sotto il controllo della Guida del popolo e del Paese. Il potere della Guida
Suprema ¢ autonomo e non ¢ soggetto a limitazioni stabilite dalla Costituzione, ponendolo al
di sopra di essa. Egli ha quindi libero arbitrio nelle decisioni di natura politica, economica,
sociale e bellica che coinvolgono l'intera nazione.

Le conseguenze della Rivoluzione khomeinista del 1979 hanno portato le donne a un "regime
di crudeli repressioni" con il ritorno della Sharia. In questo quadro teocratico, la figura della
donna ¢ considerata inferiore all'uomo sia di fronte alla legge che all'interno della societa.

La donna ¢ stata ideologicamente e giuridicamente degradata, privata anche da quei pochi
“privilegi” di cui godeva sotto lo Shah, come il diritto allo studio e la possibilita di uscire a
volto scoperto. Il regime giustifica la sottomissione delle donne come un aspetto necessario per
l'islamizzazione della legge e della cultura. La discriminazione di genere ¢ stata normalizzata
attraverso il dogma religioso, un processo che alcuni definiscono "colonialismo interno", in cui
1'¢élite clericale maschile esercita dominio e sfruttamento sulla popolazione dissidente, in
particolare sulle donne, considerate una "sottospecie".

La legislazione iraniana, basata su principi patriarcali, impone uno status di cittadinanza di
seconda classe attraverso severe disposizioni in materia di matrimonio, liberta personale e
partecipazione pubblica.

L'imposizione del velo (hijab) dal 1979 ¢ 'atto di controllo politico piu visibile, estendendosi
a ogni aspetto della vita pubblica e influenzando I'accesso al lavoro, all'istruzione, ai servizi
sanitari e ai benefici sociali.

In ambito di diritto di famiglia e civile, la legislazione ¢ decisamente a favore degli uomini, e
oltre a leggi interne alla dinamica famigliare che supportano nettamente gli uomini, ce ne sono
altrettante che ricoprono la sfera pubblica. Il regime teocratico infatti, ha limitato drasticamente
l'accesso delle donne alle cariche di potere: le donne non possono essere la Guida Suprema,
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non sono ammesse come candidate alle elezioni presidenziali € non possono essere nominate
giudici. La loro rappresentanza in Parlamento ¢ inferiore al 14% dei seggi.

2.1.2 La costruzione della “donna islamica ideale” (madre, sposa, custode della moralitd)

La costruzione della “donna islamica ideale” nell'ambito dell'ideologia khomeinista ¢ un
progetto politico-culturale che ha avuto come scopo la definizione e l'imposizione di un'identita
femminile subordinata e rigorosamente controllata. La donna ideale ¢ associata ai ruoli di
madre, sposa e custode della moralita pubblica, riflettendo le interpretazioni rigide e
politicizzate dell'Islam sciita imposte dallo Stato.

Dopo la Rivoluzione del 1979, il progetto politico-culturale di islamizzazione fu considerato
"necessariamente dipendente dalla trasformazione delle donne", ponendo il loro controllo al
centro della nuova teocrazia. Il regime esigeva che le donne si conformassero a un ideale
specifico, noto come la "Good Muslim Woman", la cui immagine ¢ funzionale agli obiettivi
politici del regime.

La donna ideale ¢ ritratta come una musulmana pia (pious Muslim) che si sacrifica per la sua
famiglia e la societa. I ruoli femminili sono quindi inquadrati da una prospettiva ideologica e
fondamentalista che, pur enfatizzando i doveri di maternita e coniugalita, di fatto ne limita le
liberta. Essere madre non ¢ una scelta, anzi, ¢ 1'elemento chiave per la solidarieta e la stabilita
della famiglia.

Il terzo elemento cruciale in questa costruzione ideologica ¢ il ruolo della donna come custode
della moralita e della purezza ideologica dello Stato.

A realizzare questo credo, c’¢ 1'imposizione del velo obbligatorio (hijab), che trascende il mero
abbigliamento per diventare il simbolo piu critico e visibile del regime.

L'importanza del velo ¢ tale che gli alti funzionari del regime hanno apertamente dichiarato che
1'hijab obbligatorio ¢ il simbolo della Repubblica Islamica e che, "senza hijab, la Repubblica
Islamica perde la sua vera essenza".

In questo contesto, il corpo delle donne ¢ visto come una piattaforma per l'esercizio del potere,
dove la regolamentazione dell'aspetto esteriore riflette profonde convinzioni ideologiche sulla
femminilita e serve come forma di controllo politico. La propaganda governativa iraniana
equipara l'osservanza dell'hijab alla preservazione dei valori familiari e delle strutture sociali
tradizionali.

In sintesi, la "donna islamica ideale" sotto la Velayat-e Faqih ¢ un costrutto ideologico che
subordina l'autonomia femminile ai precetti teocratici, definendola in termini di pieta, ruolo
domestico e osservanza rigorosa dei codici morali, al fine di mantenere il controllo politico e
sociale del regime.

2.1.3 Contraddizione tra partecipazione alla Rivoluzione e successiva esclusione politica
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La profonda contraddizione tra la partecipazione attiva delle donne alla Rivoluzione iraniana
del 1979 e la loro successiva e immediata esclusione politica e sociale costituisce una delle
ferite piu dolorose e durature lasciate dall'instaurazione della Repubblica Islamica. Il
movimento che portd al rovesciamento della monarchia Pahlavi fu un'impresa collettiva alla
quale donne di ogni estrazione contribuirono attivamente, credendo fermamente nella
promessa di liberta, giustizia e dignita. Tuttavia, non appena 1'Ayatollah Ruhollah Khomeini
consolido il potere sotto l'egida della Velayat-e Faqih, queste aspirazioni furono brutalmente
tradite.

Durante le proteste che culminarono nel 1979, le donne furono figure di spicco, scendendo in
piazza sia contro l'autoritarismo laico dello Shah Mohammad Reza Pahlavi — che pure aveva
concesso alcune aperture superficiali come il diritto di uscire senza velo e l'accesso
all'istruzione — sia a fianco dei leader religiosi. L'attivo coinvolgimento delle donne nei
movimenti anti-Shah conferi loro la possibilita di immaginare un futuro in cui avrebbero
partecipato pienamente alla costruzione di una societa piu giusta. Purtroppo, nella successiva
partecipazione politica femminile le donne furono attivamente coinvolte nei moti, solo per
essere poi ricacciate nella sfera domestica nell'immediato dopoguerra.

Non appena gli islamisti presero il controllo, la promessa di giustizia e liberta si dissolse
rapidamente in una realta di repressione crudele. La Repubblica Islamica abbandono l'idea di
una governance morale e democratica e codifico un sistema legale profondamente patriarcale.
Il progetto di islamizzazione della legge e della societa fu ritenuto “dipendente dalla
trasformazione delle donne,” ponendo il loro controllo al centro della nuova teocrazia.

Le prime misure di esclusione furono drastiche e immediate: una delle prime disposizioni di
Khomeini fu l'obbligo per tutte le donne di coprire il capo con il chador o I'hijab nei luoghi
pubblici, scatenando proteste di massa che furono brutalmente represse. L'hijab divenne il
baluardo del "colonialismo interno," uno strumento visibile che escluse le donne dalla piena
cittadinanza. Inoltre, molti dei diritti ottenuti in precedenza furono rapidamente eliminati o
invertiti (reintroduzione della poligamia, limitazione dei diritti di divorzio e custodia), e le
donne furono bandite da alcune professioni e dalle alte cariche istituzionali (come la Guida
Suprema, la presidenza e la magistratura).

Il senso di ingiustizia accumulato per oltre quarant'anni ha catalizzato il movimento "Donna,
Vita, Liberta" (Zan, Zendegi, Azadi), innescato nel 2022 dalla morte di Mahsa (Jina) Amini,
arrestata dalla polizia morale per "hijab improprio".

Questa rivolta, che si € diffusa in tutto il Paese, non ¢ stata un tentativo di riformare il figh
dall'interno (come avrebbero fatto i movimenti di femminismo islamico), ma un "risveglio
morale" e una "ribellione femminista popolare" che rappresenta una rottura decisiva con 1'uso
strumentale della religione per mantenere il controllo patriarcale. Il movimento ha unito la lotta
contro l'oppressione di genere con l'opposizione all'autoritarismo e alla corruzione, con lo
slogan che simboleggia la richiesta di autonomia corporea e liberta.

In un paradosso storico, alcune delle politiche stesse progettate per confinare le donne, come
la segregazione di genere, finirono per minare indirettamente l'autorita del regime, rassicurando
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le famiglie tradizionali e permettendo loro di acconsentire all'istruzione delle figlie in spazi
pubblici ritenuti "sicuri". Cio ha portato a un aumento esponenziale della consapevolezza e del
livello di istruzione delle donne, creando una generazione determinata a non accettare il
patriarcato imposto dallo Stato. L'atto quotidiano di sfidare I'obbligo del velo in pubblico ¢ una
delle forme piu visibili di resistenza, respingendo l'architettura teologica e politica della
Velayat-e Faqih che per decenni ha cercato di definire la vita delle donne attraverso la paura e
la coercizione.

2.2 Diritti e restrizioni legali
2.2.1 Matrimonio, divorzio, custodia e poligamia

11 diritto di famiglia iraniano ¢ il perfetto esempio per osservare la discriminazione sistematica
contro le donne. Riflettendo le interpretazioni patriarcali della Sharia imposte dall'autorita
teocratica della Velayat-e Faqih, questo quadro giuridico assegna agli uomini un controllo
pressoché totale sulle decisioni coniugali e genitoriali, portando gli uomini in una posizione di
superiorita rispetto alle donne. Le donne, di fatto, si ritrovano in una condizione legale di
"cittadine di seconda classe", con diritti riconosciuti solo se conformi ai "criteri islamici".

Le leggi matrimoniali sono caratterizzate da una profonda disparita nell'eta legale e nel
principio di libero consenso. L'eta legale minima per sposare fissata a 13 anni per le ragazze
(15 per i ragazzi). Tuttavia, la situazione ¢ aggravata dall'eta della maggiore responsabilita
legale, che per le bambine ¢ di soli nove anni lunari (circa otto anni e nove mesi). Le bambine
che hanno raggiunto questa eta possono contrarre matrimonio con il consenso del padre o del
nonno paterno e l'approvazione di un giudice. Questa possibilita, che aggira di fatto I'eta legale
minima, ¢ stata definita una forma di "pedofilia legale".

Inoltre, indipendentemente dall'eta, le donne sono obbligate a ottenere il consenso del padre o
del nonno paterno per il primo matrimonio, una restrizione che non si applica agli uomini. Tale
obbligo nega il rispetto del principio di libero e pieno consenso dei futuri coniugi sancito
dall'Articolo 23 del Patto internazionale sui diritti civili e politici (ICCPR), ratificato dall'lran
nel 1973. Una volta sposate, la legge (Articolo 1108 del Codice Civile) impone alle donne
l'obbligo di adempiere ai doveri coniugali, inclusa l'obbedienza sessuale al marito, stabilendo
che se una moglie rifiuta il rapporto senza "giustificazione legittima", ella non ha diritto al
mantenimento coniugale.

Il sistema legale garantisce la supremazia maschile nella sfera coniugale attraverso l'istituto
della poligamia e il diritto unilaterale di divorzio. Agli uomini ¢ legalmente concesso di
praticare la poligamia, con la possibilita di sposare fino a quattro mogli contemporaneamente,
e di stipulare un numero illimitato di matrimoni temporanei (noti come sigheh o mut'ah) per un
periodo fisso che pud variare "da minuti a anni", spesso senza necessita di registrazione
ufficiale.

In materia di divorzio, gli uomini detengono il diritto unilaterale di sciogliere il matrimonio a
piacimento. Al contrario, le donne devono ricorrere al tribunale e presentare prove del
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fallimento del marito nell'adempimento dei suoi obblighi, dimostrando inoltre di aver
adempiuto ai propri doveri coniugali.

Infine, il controllo del marito si estende alla liberta personale della moglie: il marito ha il diritto
di impedire alla moglie di intraprendere determinate occupazioni o di ottenere un passaporto o
viaggiare fuori dal paese senza il suo permesso scritto, che pud essere revocato in qualsiasi
momento.

In ambito genitoriale, la discriminazione riflette la dottrina della Wilayah (tutela maschile). I
padri detengono la tutela legale esclusiva sui figli. La madre puo ottenere la tutela solo in caso
di morte del padre e se il nonno paterno non solleva obiezioni. Nei casi di divorzio, la madre
mantiene la custodia dei figli solo fino al raggiungimento dei sette anni da parte del bambino,
dopo di che l'affidamento torna tipicamente al padre. Una donna, inoltre, perde
automaticamente la custodia dei figli se si risposa, a condizione che il padre biologico sia
ancora in vita.

2.2.2 Eredita e testimonianza legale: disuguaglianze codificate

Le disuguaglianze codificate dalla legge iraniana si manifestano in modo evidente
nell'amministrazione della giustizia, dove la posizione della donna ¢ sancita come "inferiore"
all'uomo in termini di valore patrimoniale, probatorio e di compensazione per danni fisici.

La legge sulla successione istituisce una netta disuguaglianza patrimoniale tra i sessi. La quota
di eredita spettante a una donna ¢, in circostanze comparabili, la meta di quella che spetta
all'erede maschio. Ad esempio, una figlia eredita la meta dell'ammontare spettante al fratello.
Anche nel caso della vedovanza, la donna riceve una quota limitata: una vedova ha diritto a un
ottavo del patrimonio del marito nel caso in cui la coppia avesse avuto figli, o a un quarto se
non ne avevano. [ beni rimanenti vengono in genere devoluti alla famiglia del marito, limitando
ulteriormente 1 diritti della vedova.

Le disuguaglianze si estendono al valore della parola della donna in tribunale e al valore
attribuito alla sua vita e incolumita. La parola della donna vale meno rispetto a quella di un
uomo.

In molti procedimenti penali, la testimonianza di due donne ¢ considerata equivalente a quella
di un solo uomo, stabilendo una chiara inferiorita giuridica.

Il concetto di "denaro di sangue" (diyeh), ovvero la compensazione finanziaria versata
dall'autore di un reato alla famiglia della vittima, ¢ un altro ambito di discriminazione.
L'ammontare del risarcimento pagato per una vittima di sesso femminile ¢ la meta di quello
che viene pagato per una vittima di sesso maschile. Inoltre, riguardo la tutela paterna: i padri e
1 nonni paterni sono esenti dal pagare la diyeh alla madre in caso di omicidio del figlio, a causa

del loro diritto legale esclusivo di riscuotere la diyeh stessa sui propri figli.

La legge iraniana non criminalizza lo stupro coniugale. I rapporti sessuali extraconiugali (zina)
sono punibili con pene estreme, inclusa la lapidazione. Se una donna vittima di stupro non ¢ in
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grado di provare l'assenza di consenso (ad esempio con la testimonianza di quattro uomini),
rischia di essere perseguita penalmente lei stessa.

Tutte queste leggi nel Codice Civile e nel Codice Penale Islamico, riguardanti le disuguaglianze
relative all'eredita e alla testimonianza sono meccanismi fondamentali che assicurano il
mantenimento della subordinazione economica e giudiziaria delle donne all'interno della
teocrazia iraniana.

2.2.3 Hijab obbligatorio e norme di comportamento pubblico

La questione dell'Hijab obbligatorio e delle annesse norme di comportamento pubblico in Iran
¢ una strategia di controllo politico del regime teocratico ¢ non una semplice questione
religiosa.

L'imposizione del velo, risalente ai primi mesi successivi alla Rivoluzione Islamica del 1979,
¢ divenuta il simbolo cruciale nella dimensione di genere del fenomeno definito "colonialismo
interno". Come ribadito nei paragrafi precedenti, 1'ideologia del regime riteneva che il progetto
di islamizzazione fosse "necessariamente dipendente dalla trasformazione delle donne",
percepite come le piu vulnerabili all'influenza occidentale. Per il regime, 1’hijab obbligatorio
incarna I’essenza della Repubblica Islamica, trasformando il corpo femminile in un mezzo di
controllo e punendo penalmente ogni atto di disobbedienza.

A seguito della rivolta "Donna, Vita, Liberta" del 2022, le autorita hanno intensificato la
repressione, adottando una vera e propria "Guerra alle Donne" per punire la sfida al velo
forzato.

Sono stati usati svariati metodi per sopprimere la loro voce e lotta per la liberta;

Forze Coercitive: L'applicazione del codice morale ¢ affidata alla Polizia Morale (Gasht-e
Ershad), che si concentra primariamente sul vestiario femminile. Con campagne come il "Piano
Noor" (Piano Luce), la polizia ha intensificato la sorveglianza e 1'uso della violenza fisica, con
testimonianze di pestaggi, scosse elettriche e detenzione arbitraria. Le autorita equiparano la
sfida al velo obbligatorio a "bande criminali organizzate".

Sanzioni Giudiziarie e Punizioni Degradanti: Il mancato rispetto delle leggi sull'Hijab
comporta 'imprigionamento, multe e punizioni degradanti, come il lavaggio di cadaveri o la
fustigazione, come dimostrato dal caso di Roya Heshmati, condannata a settantaquattro frustate
nel 2024.

Esclusione Sociale ed Economica: La conformita all'Hijab ¢ una precondizione per l'accesso a
servizi essenziali come impiego, istruzione, assistenza sanitaria e trasporti pubblici.

Nuove Leggi Draconiane: Il "Bill to Support the Culture of Chastity and Hijab" ¢ un disegno
di legge "draconiano" che, se approvato in via definitiva, codificherebbe 1'assalto alle donne,
prevedendo fino a 10 anni di reclusione per chiunque sfidi il velo obbligatorio. Esperti delle
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Nazioni Unite hanno criticato duramente il disegno di legge, affermando che "potrebbe essere
descritto come una forma di apartheid di genere".

Nonostante la repressione, la disobbedienza civile quotidiana (apparire senza velo o spingere
contro gli standard con abiti colorati) ¢ diventata la forma piu visibile di resistenza, respingendo
l'uso dei vestiti come un "barometro della politica" e un mezzo di oppressione.

2.2.4 Tentativi riformisti e loro limitazioni

La storia della Repubblica Islamica ¢ segnata da una tensione costante tra la retorica
democratica e il potere assoluto e non eletto dell'élite clericale. Questa tensione ha generato
tentativi di riforma che, tuttavia, si sono scontrati con l'intransigenza del sistema teocratico
conservatore.

L'ascesa del movimento riformista, culminato con l'elezione di Mohammad Khatami alla
presidenza nel 1997, promise un percorso incentrato sullo stato di diritto e sulla riforma
democratica. Tuttavia, I'amministrazione fu continuamente minata dalle istituzioni non elette,
in particolare dal Consiglio dei Guardiani, fedele alle direttive ultraconservatrici. Il Consiglio
blocco sistematicamente le leggi di natura riformista, specialmente quelle relative
all'emancipazione femminile, in una prassi costante.

Il definitivo fallimento del progetto riformista fu segnato dalla brutale soppressione del
Movimento Verde del 2009, che dimostro I'impossibilita di ottenere riforme significative
attraverso le vie istituzionali esistenti, lasciando il potere interamente nelle mani della Guida
Suprema e delle autorita religiose.

Anche i tentativi di migliorare la condizione femminile attraverso modifiche legislative si
scontrarono con il nucleo patriarcale della legge di Stato. Un esempio fu la riforma del diritto
familiare che aumento 1'eta legale per contrarre matrimonio per le bambine da nove a tredici
anni. Questo progresso limitato fu pero sistematicamente vanificato: la nuova legge permetteva
comunque il matrimonio in eta inferiore ai tredici anni, a condizione di ottenere il permesso
del padre o del nonno paterno o del tribunale, meccanismo che permise di aggirare 1 limiti di
eta e perpetuare la "pedofilia legale".

Di fronte al fallimento del riformismo politico e all'impossibilita di ottenere riforme legali
significative, la lotta per i diritti in Iran ha subito un'evoluzione radicale.

\

E emerso un movimento di riforma intellettuale noto come femminismo islamico, volto a
sfidare le interpretazioni patriarcali della giurisprudenza (figh) e a recuperare lo spirito etico
dell'Islam (giustizia, compassione e dignita umana). Per i riformisti, la chiave del cambiamento
sta nel distinguere tra Shari‘a (l'ideale divino) e figh (la giurisprudenza umana, fallibile),
sostenendo che la legge islamica codificata in Iran € una costruzione umana.

Nonostante questi sforzi, la resistenza teologica e l'istituzionalizzazione del figh patriarcale
come legge di Stato hanno reso la riforma inefficace. Questa sconfitta ha portato la societa alla
consapevolezza che la riforma giuridica parziale non ¢ sufficiente.
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Il movimento "Donna, Vita, Liberta" (Zan, Zendegi, Azadi) del 2022 non si ¢ identificato come
un progetto di riforma teologica o politica, ma come una ribellione popolare e un rifiuto radicale
del figh patriarcale imposto dallo Stato e dell'intera struttura autoritaria. La sconfitta del
progetto riformista ha cosi aperto la strada a un movimento che esige un cambiamento
sistemico, esposto il modo in cui l'autorita religiosa ¢ stata utilizzata per giustificare il controllo
autoritario, in particolare sulla vita delle donne.

2.3 Politiche sociali e culturali di controllo

La politica di controllo sociale e culturale della Repubblica Islamica dell’Iran, esercitata
attraverso il sistema teocratico della Velayat-e Faqih, si ¢ concentrata sulla regolamentazione
pervasiva della vita delle donne. Queste misure fanno parte di un piu ampio fenomeno di
"colonialismo interno", dove 1'¢lite clericale utilizza la religione e la cultura per dominare e
sfruttare la popolazione, in particolare il genere femminile, giustificando la subordinazione in
nome di una presunta "civilta islamica". L’obiettivo ¢ imporre una netta divisione tra I’identita
pubblica imposta dal regime e la realta interiore dell’individuo.

2.3.1 Educazione, lavoro e rappresentazione femminile nei media

Il settore dell'istruzione rappresenta un paradosso storico sotto il regime iraniano: sebbene
inizialmente concepito come strumento per l'islamizzazione della societa, ¢ diventato,
involontariamente, un veicolo per I'emancipazione femminile e la sfida al potere.

Nonostante le politiche repressive attuate dopo il 1979, I'educazione ¢ rimasta un’area di forte
presenza femminile. Le politiche di segregazione di genere e l'imposizione del velo
obbligatorio hanno paradossalmente rassicurato le famiglie tradizionali, permettendo loro di
acconsentire all'istruzione delle figlie, persino nelle universita in altre cittd. Questo ha portato
a una netta maggioranza di studentesse e laureate (circa il 60% all'Universita di Teheran),
innescando una critica ai valori tradizionali e una maggiore consapevolezza che attraverso
I’istruzione si possa maggiormente combattere il regime teocratico.

Di fronte a questo attivismo, specialmente quello guidato dalle studentesse durante la rivolta
"Donna, Vita, Liberta", il regime ha intensificato la repressione. Il Leader Supremo Ali
Khamenei ha pubblicamente espresso l'intenzione di punire le donne nelle scuole, una
"malvagia promessa" che si ¢ manifestata in una campagna coordinata di attacchi chimici e
avvelenamenti intenzionali contro centinaia di bambine. Tali azioni, ammesse dalle autorita
come causate da "composti chimici non per uso militare", miravano a punire le studentesse per
aver rimosso 1 loro hijab obbligatori e a costringere alla chiusura delle scuole femminili, in un
tentativo esplicito di sopprimere l'istruzione in quanto veicolo di dissenso.

La partecipazione delle donne alla vita lavorativa ed economica ¢ drasticamente limitata,
contribuendo a posizionare 1'I[ran estremamente in basso nel Global Gender Gap Report (143°
su 146 paesi nel 2024). La partecipazione femminile alla forza lavoro ¢ inferiore al 14%.
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Questa bassa partecipazione ¢ dovuta a una discriminazione codificata:

Veto Maritale: Il Codice Civile prevede che il marito abbia il diritto di impedire alla moglie di
intraprendere determinate occupazioni se le ritiene contrarie agli "interessi familiari o alla sua
dignita".

Sanzioni per Non Conformita: La non aderenza all'Hijab obbligatorio comporta la negazione
dell'accesso a servizi essenziali, inclusi l'impiego, l'istruzione, l'assistenza sanitaria e 1 servizi
bancari.

Limitazioni Sociali: Le restrizioni si estendono ad ambiti sociali come lo sport, con il divieto
imposto alle donne di assistere alle partite maschili, come testimoniato dal caso dell'attivista
Ghoncheh Ghavami.

La politica culturale e mediatica del regime ¢ tesa a veicolare la sua ideologia e a contrastare
influenze esterne, come I'lIranofobia, attraverso la promozione di concetti come la "Farhang
Shahrundi" (Cultura Civica) e I'""Artai Din Dari" (Arte Religiosa).

Nonostante la retorica sulla "giustizia di genere" nella cultura, la realta ¢ segnata da una rigida
censura che filtra la rappresentazione femminile. Ambiti come il teatro, la musica, il cinema e
l'arte sono "filtrati" dalle imposizioni morali dell'integralismo islamico, e film con riferimenti
all'erotismo o al corpo della donna sono censurati e banditi.

La sfera del giornalismo ¢ particolarmente colpita dalla repressione, specialmente le donne.
Giornaliste come Niloufar Hamedi ed Elaheh Mohammadi sono state condannate a pene
detentive severe (13 e 12 anni rispettivamente) per il loro lavoro, con accuse come "propaganda
contro il sistema" e "associazione e collusione", in un tentativo di sopprimere il dissenso e
controllare il flusso di informazioni.

2.3.2 Sorveglianza sociale e interiorizzazione della censura

Il regime ha sviluppato un sistema pervasivo di sorveglianza sociale che va ben oltre la Polizia
Morale, puntando all'interiorizzazione della censura da parte della popolazione stessa, come
parte dello schema di "colonialismo interno".

Le autorita considerano fondamentale il controllo degli aspetti culturali per mantenere I'ordine
ideologico. La donna, in quanto custode della moralita, ¢ il bersaglio centrale di questa
sorveglianza. Il corpo femminile ¢ divenuto una "piattaforma per 1'esercizio del potere", e
l'imposizione di una specifica identita, simboleggiata dall'Hijab forzato, porta alla
criminalizzazione di qualsiasi disobbedienza civile.

Per garantire questa conformita, il regime utilizza metodi coercitivi e punitivi:

Sorveglianza Coercitiva: Le donne e le ragazze sono sottoposte a sorveglianza costante negli
spazi pubblici da parte di forze come la Polizia Morale (Gasht-e Ershad). Il regime utilizza
anche metodi repressivi tecnologici, come l'invio di oltre un milione di avvisi SMS che
minacciano la confisca dei veicoli.
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Violenza Diretta: La repressione si manifesta anche attraverso violenze fisiche dirette, con
segnalazioni di forze di sicurezza che aggrediscono fisicamente donne e ragazze in pubblico,
arrestandole e trascinandole violentemente. Le vittime denunciano di essere state sottoposte a
pestaggi, violenza sessuale, scosse elettriche e detenzione arbitraria.

Legislazione Draconiana: Il tentativo di codificare I'oppressione ¢ evidente nel "Bill to Support
the Culture of Chastity and Hijab", che prevede fino a 10 anni di reclusione per chiunque sfidi
il velo obbligatorio ed ¢ stato criticato dagli esperti delle Nazioni Unite come una possibile
forma di "apartheid di genere".

I1 controllo non ¢ esercitato unicamente dalle forze di polizia, ma ¢ rafforzato a livello micro-
sociale, dove le interazioni quotidiane contribuiscono a consolidare 1'ideologia imposta dallo
Stato.

I1 Ruolo degli "Ammonitori": I meccanismi patriarcali influenzano le interazioni quotidiane tra
genitori, vicini e amici. Alcuni cittadini assumono il ruolo di "ammonitori", emettendo
avvertimenti, minacce e punizioni verso coloro che trasgrediscono i confini culturali,
rafforzando cosi l'ideologia imposta.

Perpetuazione del Patriarcato Culturale: Il discorso di "giustezza" e "moralita" creato dal
regime genera la percezione che la coercizione sia un sinonimo della cultura iraniana
contemporanea. La paura e la pressione subite sono talmente profonde che un'attivista ha
testimoniato che, anche vedendo la polizia all'estero, il suo "riflesso condizionato" la porta a
controllare se stia indossando correttamente 1'Hijab.

Nonostante il clima di paura, molte donne e ragazze mettono in atto una resistenza quotidiana
e pragmatica, come il rifiuto di conformarsi all'Hijab obbligatorio e I'utilizzo dei social media
per documentare le loro esperienze di persecuzione, sfidando cosi il controllo patriarcale.

2.3.3 Influenza del patriarcato sulla vita privata e pubblica

Il patriarcato in Iran non ¢ semplicemente un insieme di credenze sociali, ma un sistema
politico-legale codificato e istituzionalizzato che impone una profonda divisione tra l'identita
che gli individui devono manifestare pubblicamente e la loro realta interiore.

Il patriarcato si manifesta piu brutalmente nella sfera privata, dove il diritto di famiglia e le
restrizioni sulla salute riproduttiva limitano l'autonomia della donna e le impongono uno status
di "cittadina di seconda classe".

Stera Coniugale: L'autorita maschile ¢ sancita da leggi che consentono al marito di impedire
alla moglie di intraprendere determinate occupazioni o di viaggiare fuori dal paese senza il suo
permesso scritto. I1 Codice Civile stabilisce la subordinazione del corpo (Articolo 1108), e il
Codice Penale non criminalizza lo stupro coniugale e offre esenzioni per mariti, padri e nonni
che uccidono o aggrediscono le loro parenti donne in nome dell'onore.
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Controllo Riproduttivo: L'influenza patriarcale si esercita pervasivamente sul corpo attraverso
leggi che criminalizzano 1'accesso all'aborto, alla contraccezione e ai servizi di sterilizzazione
volontaria, violando il diritto alla vita e alla salute delle donne in nome dell'aumento della
popolazione.

Tutela Genitoriale: I padri detengono la tutela legale esclusiva sui figli, e le madri affrontano
discriminazioni nella custodia, perdendola automaticamente se si risposano.

La discriminazione di genere ¢ normalizzata attraverso il dogma religioso e si manifesta in
modo eclatante nel controllo degli spazi pubblici e nell’esclusione dalle cariche di potere.

Il Corpo Femminile come Piattaforma: L'imposizione dell'Hijab obbligatorio ¢ il simbolo piu
visibile del controllo patriarcale. La non conformita comporta la negazione dell'accesso a
impiego, istruzione, assistenza sanitaria e servizi bancari.

Esclusione Giudiziaria e Politica: Le donne sono soggette a discriminazioni patrimoniali e
giudiziarie (la quota di eredita della donna ¢ la meta di quella del maschio e la testimonianza
di due donne equivale a quella di un uomo). Sono inoltre escluse dalle alte cariche politiche
come Guida Suprema e non possono essere elette alla presidenza o nominate giudici.

Sanzioni Draconiane: Il disegno di legge "Bill to Support the Culture of Chastity and Hijab"
stabilisce fino a 10 anni di reclusione per chi sfida il velo obbligatorio, consolidando la struttura
patriarcale dello Stato.

In sintesi, la costante coercizione e le disparita legali portano a una diminuzione dell'autostima
nelle donne, mentre parallelamente gonfiano l'autostima e 1’ego maschile. Nonostante il clima
di violenza e sorveglianza, milioni di donne resistono quotidianamente alle leggi sull'Hijab
attraverso atti individuali di disobbedienza civile, nel rifiuto radicale di questa struttura
patriarcale imposta dallo Stato che esige la piena autonomia come "persona".

2.4 Attivismo femminile pre-2022

La storia dell'lran ¢ attraversata da un filo continuo di associazioni femminili e campagne di
sensibilizzazione che hanno rappresentato, in epoche diverse, un'opposizione diretta al sistema
patriarcale.

Le prime forme di attivismo femminile risalgono alla fine del XIX secolo. Durante la
Rivoluzione Costituzionale (inizio XX secolo), associazioni come la Society of Patriotic
Women (Jam'iyat-e Nesvan-e Vatankhah) si adoperarono per sostenere il diritto all'istruzione
e promuovere riforme nelle leggi familiari (divorzio, poligamia). Tuttavia, l'attivismo
indipendente fu soppresso dalla dinastia Pahlavi, che smantello le associazioni autonome,
ricondotte sotto un unico ente governativo (Women's Club).

Dopo la Rivoluzione Islamica del 1979, la negazione dei diritti civili generd nuove ondate di
attivismo organizzato:
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Movimento per la Giustizia (Dad-Khahi): Formatosi dopo le massicce esecuzioni degli anni
'80, questo potente network era guidato dalle madri e dalle famiglie degli uccisi. Il Movimento
Dad-Khahi si evolse nel corso degli anni, denunciando le violazioni dei diritti umani e
sostenendo 1 prigionieri politici, con richieste che spaziavano dalla riforma al rovesciamento
del regime.

Campagna del Milione di Firme (2006): Un esempio notevole di attivismo femminista unitario
(islamista e laico) fu la Campagna del Milione di Firme per Chiedere I'Abrogazione delle Leggi
Discriminatorie. Focalizzata su questioni legali come l'ineguaglianza nell'eredita e la
discriminazione delle madri come tutori legali, la campagna creo forti legami tra attiviste e
formo una generazione esperta in advocacy legale, pur scegliendo deliberatamente di non
includere la questione dell'Hijab obbligatorio nelle sue richieste centrali.

Femminismo Islamico e Musawah: Parallelamente, il femminismo islamico emerse come
movimento intellettuale e teologico per sfidare le interpretazioni patriarcali della
giurisprudenza islamica (figh) lavorando dall'interno della tradizione religiosa. Questa
convinzione portd alla co-fondazione di Musawah ("uguaglianza" in arabo) nel 2009, un
movimento globale per I'uguaglianza nella famiglia musulmana, impegnato a tradurre 1'etica
del Corano in quadri legali piu giusti.

La diffusione dei social media e l'espansione dell'accesso a Internet in Iran hanno agito come
catalizzatore per l'attivismo, creando spazi virtuali di libertd in netto contrasto con la
repressione fisica imposta dal regime.

Il regime ha reagito implementando rigide politiche di controllo e filtraggio, bloccando
piattaforme popolari (Instagram, Telegram, WhatsApp) e interrompendo le reti Internet durante
le proteste. Tuttavia, milioni di iraniani sono riusciti a superare la censura statale utilizzando le
VPN (Virtual Private Networks), consentendo alle donne di condividere informazioni al di
fuori dei canali ufficiali e di rendere meno netta la distinzione tra la sfera pubblica e quella
privata.

Il mondo digitale ha spinto i confini del dibattito sociale:

Campagne Anti-Hijab: L'attivista in esilio Masih Alinejad ha avviato campagne formali contro
il velo obbligatorio a partire dal 2014, forzando la questione al centro del dibattito politico.

I1 Movimento #MeToo Iraniano: Nell'estate del 2020, decine di donne hanno utilizzato i social
media per condividere storie di molestie e aggressioni sessuali, ottenendo risultati tangibili
come l'arresto di alcuni accusati.

L'importanza dei social media ha raggiunto il culmine con la morte di Mahsa (Jina) Amini nel
settembre 2022. La notizia si € diffusa "come un incendio", innescando una mobilitazione di
massa.

Virality e Hashtag: L'hashtag #MahsaAmini ha raggiunto una risonanza globale, totalizzando
oltre 250 milioni di tweet e retweet, stabilendo un record.
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Retorica e Inni: I social media sono stati il canale primario per la retorica del movimento. La
canzone "Baraye..." di Shervin Hajipour, che esprimeva la frustrazione per le disuguaglianze,
¢ stata accolta con successo € ha ricevuto oltre 40 milioni di visualizzazioni su Instagram in
meno di 48 ore, diventando 1'inno centrale del movimento.

Documentazione ¢ Indignazione: Le donne hanno utilizzato il digitale per documentare e
denunciare la violenza di Stato, condividendo video di aggressioni fisiche e arresti violenti,
contribuendo a generare una "indignazione diffusa" piuttosto che alimentare la paura.

Il sostegno internazionale, costituito dalla diaspora iraniana, dalle ONG e dagli organismi delle
Nazioni Unite, ha giocato un ruolo fondamentale nel dare voce e legittimita alla resistenza.

La diaspora iraniana ha costituito un "Iran globale" che si impegna attivamente per il
cambiamento. Sono state organizzate proteste di massa su larga scala in citta internazionali,
con raduni di oltre centomila persone in Germania e grandi manifestazioni in Nord America e
Italia.

Questi raduni hanno richiesto il riconoscimento delle azioni del governo iraniano e
l'inasprimento delle sanzioni internazionali. L'attivismo della diaspora ha anche portato a
riconoscimenti formali, come la proclamazione del 16 settembre come Mahsa Day a Los
Angeles.

Questo sostegno ha contrastato la battaglia del regime per la propria immagine internazionale.
Il governo iraniano ha tentato di utilizzare 'arte e la cultura come "finestra principale" del paese
verso il mondo esterno per contrastare la crescente "Iranofobia" e proiettare un'immagine di
"coesione culturale nazionale". Ciononostante, la repressione interna ha generato una
narrazione mediatica opposta che 1 manifestanti hanno alimentato con la loro disobbedienza.

Organizzazioni internazionali e ONG sono state cruciali nel documentare e denunciare i crimini
commessi dal regime.

ONG e Giurisdizione Universale: Organizzazioni come Amnesty International e Human Rights
Watch hanno fornito un supporto cruciale attraverso denunce documentate di violazioni
(esecuzioni capitali, torture, stupri delle detenute), esortando la comunita internazionale a
esercitare la giurisdizione universale contro i responsabili.

Fact-Finding Mission: Nel novembre 2022, i1 Consiglio per 1 Diritti Umani delle Nazioni Unite
ha istituito una missione internazionale di indagine (Fact-Finding Mission) per investigare le
violazioni dei diritti umani legate alle proteste.

Denuncia di Apartheid di Genere: Esperti delle Nazioni Unite hanno criticato aspramente il
"Bill to Support the Culture of Chastity and Hijab", affermando che tale testo "potrebbe essere
descritto come una forma di apartheid di genere" in quanto mirante alla totale sottomissione
delle donne.

Reti femministe transnazionali come Musawah hanno continuato a fornire supporto legale e
concettuale, preparando shadow reports sul CEDAW (Patto delle Nazioni Unite
sull'eliminazione di tutte le forme di discriminazione contro le donne) per sfidare le
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giustificazioni religiose utilizzate dagli Stati. La solidarieta si ¢ manifestata anche
culturalmente: il potere della retorica ¢ stato amplificato a livello globale con il successo della
canzone "Baraye..." (vincitrice del Social Merit Award ai Grammy Awards 2023) e la
campagna simbolica del taglio dei capelli (Gistiboran), denominata "Hair for Freedom", ripresa
da figure pubbliche e attiviste in tutto il mondo.

L'attivismo quotidiano in Iran non ¢ un fenomeno marginale, ma costituisce una forma potente
e diffusa di resistenza simbolica contro il regime teocratico, un rifiuto pratico del "colonialismo
interno" che si fonda sulla sottomissione del genere femminile.

La rimozione o il mancato rispetto delle norme del velo obbligatorio ¢ 1'atto di resistenza
quotidiana piu significativo e visibile. Il regime percepisce 1'Hijab come il simbolo della
Repubblica Islamica e la sua essenza. La resistenza si concentra su questo simbolo perché la
questione risiede nel simbolismo dell'abbigliamento come forma di controllo politico.

La resistenza si manifesta negli atti quotidiani di donne che, sfidando il rischio di arresto,
rifiutano I’hijab obbligatorio. Gesti simbolici come tagliare i capelli o bruciare il velo
esprimono un netto rifiuto del patriarcato religioso e della sottomissione imposta dallo Stato.

L'attivismo quotidiano ha ridefinito gli spazi urbani, con atti di sfida individuale come quello
delle "Ragazze di Enghelab Street" (incluso l'atto di Vida Movahed nel 2017), che salirono su
piattaforme pubbliche per agitare silenziosamente i loro veli bianchi. Tali gesti hanno permesso
alle donne di "reclamare I'immaginario sociale della sfera pubblica".

Il supporto si estende a livello micro-sociale, dove pubblici locali, come bar e ristoranti,
accettano di servire le donne senza hijab, sfidando a loro volta le minacce del governo. Questa
resistenza quotidiana, sebbene esponga gli individui a sanzioni e violenza (come i pestaggi, la
violenza sessuale o le scosse elettriche), dimostra che il popolo ha "superato la paura" in un
movimento che ¢ diventato un'indicazione della profonda spaccatura culturale, politica e
morale tra la maggior parte della popolazione e il regime islamista repressivo al potere. La lotta
simbolica per il diritto di vestirsi liberamente rappresenta la richiesta fondamentale di essere
riconosciute come "persona" e non come un essere inferiore.

2.5 1l caso Mahsa (Jhina) Amini e il movimento “Donna, Vita, Liberta”
2.5.1 Contesto politico-sociale pre-2022

La rivolta del settembre 2022, pur essendo innescata da un singolo evento, non ¢ sorta dal nulla,
ma ¢ maturata in un contesto di profonda crisi congiunturale in Iran. Questa crisi si € sviluppata
lungo molteplici assi: l'oppressione sistematica di genere, il fallimento dello stato-nazione
etnocentrico, l'impasse definitivo del movimento riformista e la crisi generata da un
autoritarismo neoliberale unito a una politica economica predatoria.

Il regime iraniano, pur mantenendo una facciata di "democrazia religiosa", ¢ stato per decenni
governato da un ordine sociale islamista e da un sistema autoritario, in cui i tentativi di riforma
politica sono stati sistematicamente soffocati. Progetti progressisti, come quelli avvenuti
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durante l'amministrazione di Mohammad Khatami tra il 1997 e il 2005, sono stati
continuamente minati dalle istituzioni non elette. Il Consiglio dei Guardiani, in particolare, ha
agito come un costante freno, bloccando le leggi relative all'emancipazione femminile e al
ridimensionamento del ruolo delle donne nelle cariche pubbliche, in conformita con le direttive
ultraconservatrici. La soppressione violenta del Movimento Verde nel 2009 segno, di fatto, la
"sconfitta del progetto riformista", portando il regime a consolidare entro i1 2021, con I'elezione
di Ebrahim Raisi, il controllo su tutte le leve del potere.

A questa crisi politica si ¢ aggiunta una grave e perdurante crisi economica e sociale. A causa
della malagestione e della diffusa corruzione, il Prodotto Interno Lordo (PIL) non registrava
una crescita sostanziale da un decennio. La reintroduzione delle sanzioni statunitensi nel 2018
aveva causato un nuovo tracollo macroeconomico, con la maggior parte della popolazione che
versava in condizioni di estrema poverta. Questa rabbia e il senso di sfiducia contro il sistema
politico ed economico hanno alimentato un desiderio di riscatto collettivo.

In questo clima di malcontento generalizzato, 1'oppressione di genere si ¢ configurata come
l'aspetto piu visibile e quotidianamente imposto del controllo statale. L'imposizione del velo
obbligatorio (hijab), legislato ufficialmente nel 1983, era l'elemento cruciale del cosiddetto
"colonialismo interno", facendo del corpo femminile una "piattaforma per l'esercizio del
potere". L'applicazione della legge era affidata alla Polizia Morale (Gasht-e Ershad), che
sottoponeva le donne a "crudeli repressioni" nella loro vita quotidiana. L'escalation repressiva
era gia palpabile nell'anno prima del 2022, con l'elezione del presidente Raisi che aveva
intensificato I'applicazione coercitiva delle leggi e con episodi, come quello di Sepideh Rashno
nell'estate del 2022, che, lungi dall'instillare paura, avevano generato una "indignazione
diffusa", portando la frustrazione pubblica a un punto critico.

2.5.2 Morte di Mahsa Amini e indignazione pubblica

L'arresto e la successiva morte di Mahsa (Jina) Amini, una giovane donna curda-iraniana di
ventidue anni, in custodia della Polizia Morale, hanno agito da detonatore per l'esplosione della
rivolta. Mahsa Amini era stata arrestata il 13 settembre 2022 a Teheran per non aver indossato
correttamente il velo islamico obbligatorio, in quanto una ciocca di capelli le sfuggiva dal
copricapo.

Testimoni oculari riferirono che Mahsa fu percossa dagli ufficiali della Gasht-e Ershad e mori
tre giorni dopo, il 16 settembre 2022, a causa di morte cerebrale. La sua tragica fine, causata
da un dettaglio apparentemente irrilevante come una ciocca di capelli, divenne
immediatamente 'oggetto di un'indignazione diffusa e riveld la natura brutale e il "modello
sistemico di violazione dei diritti delle donne" esercitato dalle autorita con spictatezza e
impunita. Sulla sua lapide temporanea, la sua famiglia scrisse una frase che sarebbe diventata
premonitrice: "Cara Jina, non morirai, il tuo nome diventera un simbolo".

La notizia della morte e le immagini del suo corpo si diffusero rapidamente attraverso Internet
e 1 social media. L'indignazione si trasformo rapidamente in un movimento di protesta diffuso
e sostenuto che rappresento la sfida piu seria al regime iraniano da decenni.
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Mahsa Amini.

Le manifestazioni ebbero inizio nella sua citta natale di Saqqez, nel Kurdistan iraniano, e si
propagarono in maniera capillare, coinvolgendo centinaia di citta e tutte le province del paese,
inclusi centri spirituali come Qom. I manifestanti vedevano nella sua morte il simbolo di una
serie di mali sociali e sistemici che andavano oltre la sottomissione delle donne, includendo la
repressione delle minoranze (Mahsa era curda), la brutalita della polizia e la corruzione del
governo.

L'indignazione ha trovato espressione in una retorica potente e in tattiche simboliche che hanno
trasformato il movimento in un fenomeno globale di disobbedienza visiva.

Il nucleo retorico della rivolta si € concentrato attorno allo slogan "Donna, Vita, Liberta" (Zan,
Zendegi, Azadi), un motto con radici nelle teorie militanti ¢ femministe curde (Jin, Jiyan,
Azadi). L'adozione di questo motto, che risuonava in curdo, persiano, azero e baluchi, ha
simboleggiato una profonda rottura con la narrativa etnocentrica dello Stato, unendo i cittadini
e affermando in modo inequivocabile che i diritti delle donne sono essenziali per la vita e la
liberta e che il popolo rivendicava il diritto a una "vita normale".

Accanto al motto principale, sono proliferati slogan che hanno espresso un atto d'accusa
sistemico contro il sistema teocratico, chiedendo esplicitamente la fine della dittatura con grida
come "Morte al dittatore!" e "Morte a Khamenei!". Slogan come "Morte all'Oppressore, che
sia Shah o Leader!" hanno rigettato sia la monarchia che 1'attuale teocrazia, mentre la retorica
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ha intersecato anche le richieste di giustizia sociale ed economica, come nello slogan "Pane,
lavoro, liberta, governo consiliare!".

Le azioni simboliche e le tattiche di protesta hanno rappresentato la manifestazione piu visibile
della disobbedienza civile:

Il Taglio dei Capelli (Gisiiboran): E diventato un simbolo cruciale e una tattica di protesta
contro I'Hijab obbligatorio, poiché Mahsa era morta per "una ciocca di capelli non nascosta
correttamente". Questo gesto, che ha radici in un antico rito di lutto, ¢ stato reinterpretato come
un atto femminista di resistenza, amplificato a livello globale dalla campagna "Hair for
Freedom".

Una donna iraniana si taglia i capelli per protesta a Istambul, Turchia, 21 settembre 2022.

Rimozione e Rogo del Velo: La rimozione plateale e il conseguente rogo degli headscarves
hanno rappresentato un rifiuto radicale e visibile del figh patriarcale imposto dallo Stato,
trasformando la ribellione in una battaglia per la riscrittura dei codici sociali.

Il Colpo al Turbante (Turban Knocking): Questa tattica, in cui i manifestanti hanno colpito e
fatto cadere il turbante dalla testa dei chierici, mirava a umiliare i chierici in pubblico,
asserendo che se il clero interferiva con l'abbigliamento delle donne, allora anche il loro
abbigliamento, simbolo della loro autorita, era soggetto a interferenza.
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Infine, il movimento si ¢ avvalso della retorica musicale con la canzone "Baraye..." di Shervin
Hajipour, che ¢ diventata I'inno centrale della protesta. La ballata emotiva, che ha ricevuto un
successo senza precedenti con oltre 40 milioni di visualizzazioni su Instagram in meno di
quarantotto ore, ha veicolato 1'emozione e il messaggio di protesta a livello globale.

Dinamiche di mobilitazione: partecipazione femminile e giovanile

Il movimento "Donna, Vita, Liberta" si distingue per le sue dinamiche di mobilitazione,
caratterizzate da una partecipazione femminile e giovanile centrale e senza precedenti.

La dinamica piu potente ¢ stata l'assunzione di un ruolo di primo piano da parte di donne e
ragazze, che si sono poste all'avanguardia delle proteste, compiendo "atti coraggiosi di
resistenza civile" in confronto diretto con le forze di sicurezza. Questa ondata di protesta ¢ stata
descritta come il primo vero movimento femminista in Iran, in cui le donne e, in particolare, le
giovani donne, sono state la forza trainante. La loro centralita ¢ dimostrata dal fatto che la
maggioranza delle proteste documentate su tutto il territorio nazionale risultava essere guidata
dalle donne. Il loro attivismo ¢ stato un rifiuto di un sistema che le trattava come "cittadine di
seconda classe" e che equagliava la modestia alla sottomissione.

La seconda dinamica cruciale ¢ stata 1'ampia e travolgente partecipazione dei giovani e degli
adolescenti. | rapporti del personale di sicurezza indicavano che 1'eta media degli arrestati era
di appena quindici anni. Questo dato sottolinea come la generazione cresciuta esclusivamente
sotto l'oppressione teocratica sia stata il motore principale della rivolta, manifestando il
desiderio di una "vita normale" e la necessita di modernizzare il paese. I giovani hanno
utilizzato i moderni mezzi di comunicazione di massa, aggirando la censura, per confrontarsi
con altre realta e portare una carica di esuberanza e radicalita, con le scuole e le universita che
sono diventate focolai di resistenza.

La mobilitazione del 2022 ha mostrato, inoltre, una straordinaria diffusione geografica e
intersezionale. Le manifestazioni si sono propagate in decine di citta e province, coagulando
diversi gruppi per origine etnica, economica e sociale, unendo la rivendicazione del ruolo della
donna come "persona" con l'indignazione per le difficolta economiche. Un'altra dinamica
cruciale ¢ stata la crescente partecipazione e supporto da parte degli uomini, che hanno
riconosciuto che la lotta per la liberta delle donne era per una causa comune contro il regime
dittatoriale, evidenziando che la consapevolezza della necessita di combattere le
disuguaglianze ¢ stata un fattore unificante che ha spinto gli iraniani ad agire in modo

organizzato € unitario.

Repressione di Stato: arresti, censura e violenza

L'ampiezza del movimento e la sua audacia sono state accolte dal regime con una repressione
di Stato brutale e sistemica, attuata attraverso la violenza fisica, I'uso della pena di morte e una
capillare censura.

Le autorita iraniane hanno condotto una vera e propria "Guerra contro le Donne" per punire la
sfida alle leggi sul velo obbligatorio. Le forze di sicurezza hanno fatto un uso sproporzionato
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e letale della forza, con un bilancio delle proteste del 2022 che ha contato circa
cinquecentotrenta morti tra i manifestanti, di cui settantuno bambini, e piu di diciannovemila
arresti arbitrari. Le donne e le ragazze sono state sottoposte a sorveglianza costante, con video
agghiaccianti che mostrano le forze di sicurezza che le aggrediscono fisicamente in pubblico e
le trascinano violentemente nei furgoni della polizia, in un modo che assomiglia a rapimenti.

Le torture e altri maltrattamenti sono risultati diffusi e sistematici all'interno delle strutture di
detenzione. Migliaia di detenuti sono stati sottoposti a pestaggi, fustigazioni, scosse elettriche,
finte esecuzioni e alla negazione di cure mediche. Sono state raccolte prove di stupri e violenza
sessuale contro le detenute, oltre a sparizioni forzate. La magistratura, priva di indipendenza,
ha intensificato l'uso della pena di morte come strumento di repressione politica, con diversi
manifestanti impiccati al termine di processi sistematicamente iniqui € sommari per accuse
vaghe come "inimicizia contro Dio" (moharebeh) o "corruzione sulla terra" (efsad-e fel-arz).

A riprova della brutalita, il regime ha inflitto punizioni crudeli e inumane, tra cui la
fustigazione, come nel caso di Roya Heshmati, condannata a settantaquattro frustate nel
gennaio 2024 per aver protestato contro il velo obbligatorio. La repressione ha preso di mira
anche i familiari delle vittime, gli avvocati (come Saleh Nikbakht, I'avvocato della famiglia
Amini, accusato di "propaganda contro lo Stato") e i giornalisti. Le giornaliste Niloufar Hamedi
ed Elaheh Mohammadi, tra le prime a denunciare la morte di Mahsa Amini, sono state arrestate
e condannate a pene detentive severe per accuse di sicurezza nazionale.

Infine, il regime ha tentato di soffocare il dissenso con la censura, bloccando piattaforme di
social media popolari e interrompendo le reti Internet e di telefonia mobile durante e prima
delle proteste. L'azione repressiva ¢ stata ulteriormente istituzionalizzata con tentativi di nuove
leggi, come il "Bill to Support the Family by Promoting the Culture of Chastity and Hijab".

2.5.3 Differenze con movimenti precedenti (1999, 2009, 2019)

Il movimento del 2022 si distingue nettamente dalle mobilitazioni che lo hanno preceduto,
come le proteste studentesche del 1999, I’Onda Verde del 2009 o le proteste economiche del
2019, per la sua composizione sociale, la leadership e la radicalita degli obiettivi dichiarati.

La differenza piu significativa risiede nella centralita del genere e della leadership femminile.
Mentre movimenti precedenti, inclusi il Movimento Verde del 2009, erano prevalentemente
sostenuti dalla "classe media moderna" e si concentravano su questioni di governance o
correttezza elettorale, la rivolta WLF ha assunto una leadership esplicitamente femminile e
femminista. Il movimento ¢ considerato il primo vero movimento femminista in Iran, in cui le
donne non sono state semplici partecipanti, ma la forza trainante che ha trasformato la lotta per
I'emancipazione nel "traguardo primario" per il cambiamento futuro del paese.

A differenza dell’Onda Verde, che si concentrava sulla piattaforma politica del riformismo, il
movimento WLF ha rappresentato una "rottura epistemica" e un "rifiuto radicale". I movimenti
precedenti si scontravano con il fallimento della "democrazia religiosa", ma il WLF rigetta
l'intera architettura teologica e politica che ha governato le loro vite. L'obiettivo non ¢ la
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riforma del figh patriarcale dall'interno, ma l'affermazione di valori secolari, fondati
sull'autonomia corporea e sulla parita di genere.

Questa rottura ¢ chiaramente espressa nella questione del velo obbligatorio (hijab), elevato a
simbolo primario della resistenza. Laddove le precedenti istanze femministe avevano spesso
evitato di porre 1'hijab come punto focale collettivo, il WLF lo ha posto al centro come simbolo
quintessenziale dell'oppressione e del "colonialismo interno" esercitato dall'élite clericale. La
lotta ¢ diventata una richiesta multilivello per la riscrittura dei codici sociali e delle leggi che
definiscono la vita e il posto delle donne nella societa.

Infine, i1l movimento ha mostrato una straordinaria diffusione geografica e intersezionale.
Contrariamente alle proteste del passato, spesso concentrate a Teheran, la rivolta ¢ partita dalla
citta curda di Saqqez, propagandosi rapidamente in tutte le province e coinvolgendo diverse
classi sociali ed etniche, unendo le istanze di crisi di genere, crisi etno-nazionali e crisi
economica in una "unita di una congiuntura" che ha reso il movimento un "super movimento"
(abar jonbesh).

2.5.4 Limiti e sfide della protesta

Nonostante il suo carattere innovativo e la sua vasta portata, il movimento affronta sfide
estreme e limiti strutturali imposti da un regime autoritario e brutale.

Il regime iraniano ha risposto al dissenso con una brutale e sistematica “guerra contro le
donne”, intensificando la sorveglianza e I’uso sproporzionato della forza per imporre le leggi
sul velo obbligatorio. Le proteste hanno causato circa cinquecento morti, tra cui settantuno
bambini, e oltre diciannovemila arresti arbitrari, mentre torture, pestaggi e violenze sessuali
sono divenuti strumenti ricorrenti di repressione. La pena di morte, spesso applicata per accuse
vaghe come “inimicizia contro Dio”, ¢ utilizzata per eliminare gli oppositori politici.
Parallelamente, il governo ha aggravato la stretta legislativa approvando il Disegno di legge a
Sostegno della Cultura della Castita e dell’Hijab. A questa repressione si aggiunge una grave
crisi economica e sociale, segnata da corruzione, poverta e stagnazione dovuta alle sanzioni
internazionali, che amplifica il malcontento ma indebolisce la coesione del movimento. Infine,
la comunita internazionale mostra un atteggiamento ambiguo: come ha osservato la premio
Nobel Shirin Ebadi, I’Europa e le democrazie occidentali esitano a condannare apertamente il
regime per timori legati agli interessi economici, al programma nucleare e al rischio di un esodo
migratorio, finendo cosi per chiudere gli occhi di fronte ai crimini commessi e riducendo
I’efficacia della pressione esterna.

2.5.5 Le donne come protagoniste del cambiamento futuro

Nonostante le immense sfide e l'aggressivita dello Stato, le donne sono universalmente
riconosciute come le protagoniste inarrestabili del cambiamento futuro in Iran, avendo
impresso una trasformazione irreversibile nel tessuto sociale del paese.
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Il movimento ha dimostrato che le donne, supportate da un numero crescente di uomini e
giovani, hanno superato la paura che il regime ha cercato di instillare per decenni. La loro
azione si basa su una metodologia pragmatista, sfruttando le esperienze quotidiane di resistenza
per sviluppare una consapevolezza collettiva ¢ aumentare gradualmente il loro potere. Il
coraggio di apparire in pubblico senza velo ¢ l'atto di disobbedienza civile piu visibile e potente,
una sfida diretta all'autorita che il regime non puo ignorare.

Figure come Shirin Ebadi sostengono che saranno proprio le donne a portare a termine la
rivoluzione iraniana, poiché la loro lotta ha creato l'ideale comune che unisce la nazione.
Questa leadership si alimenta anche attraverso l'istruzione, con le donne che rappresentano una
netta maggioranza degli iscritti all'universitd, vedendo nella conoscenza uno strumento
fondamentale contro la teocrazia.

Le tattiche simboliche adottate, hanno permesso al movimento di comunicare una rottura totale
con il sistema patriarcale e religioso coercitivo. La lotta per la dignita, I'autonomia e
l'uguaglianza dei diritti ¢ divenuta I'ideale comune. Sebbene il progetto riformista del passato
sia fallito politicamente, esso ha involontariamente aperto la strada a questa ribellione, e la
vittoria ¢ vista come un frutto che ha solo bisogno di tempo per maturare in una societa che,
nonostante la repressione, rifiuta I'imposizione di una vita "anormale" come norma.

2.5.6 Contesto politico post-2022

A partire dal 2022, il panorama politico iraniano ¢ stato drammaticamente rimodellato dal
movimento "Donna, Vita, Liberta" (Zan, Zendegi, Azadi), Scatenata dalla morte di Mahsa Jina
Amini.

Questa insurrezione ha messo in luce una profonda crisi sistemica della Repubblica Islamica,
a cui il regime ha risposto con un'intensificazione della repressione statale, in particolare nei

confronti di donne e minoranze, mentre lotta per mantenere il controllo ideologico e per gestire
le crescenti sfide economiche e di soft power.

Le proteste hanno drammaticamente esposto le fragilita strutturali del sistema iraniano,
inquadrate come l'accumulo di quattro crisi sistemiche interconnesse che minacciano la
stabilita della Repubblica Islamica:

Crisi del Controllo di Genere: Il cuore dell'oppressione ¢ rappresentato dal controllo sociale e
di genere, di cui I'hijab obbligatorio ¢ il simbolo irrinunciabile per il regime.

Crisi dello Stato-Nazione e la Questione Etno-Nazionale: Il regime opera come una forza
centralizzatrice, sciita-centrica e persiano-centrica, marginalizzando sistematicamente le
minoranze etniche (come Curdi, Baluchi, Ahwazi Arabi) e religiose. Questa dinamica ¢
interpretata come un vero e proprio colonialismo interno, dove I'¢lite clericale sfrutta e
soggioga la popolazione, in particolare le donne e le minoranze.

Crisi della "Democrazia Religiosa": Questa crisi segnala la fine del Movimento Riformista,
incapace di superare l'autorita delle potenti istituzioni non elette controllate dai chierici.
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Crisi del Neoliberalismo Autoritario: E il risultato di un'economia predatrice e di una
corruzione dilagante, che hanno eroso la fiducia nella governance, generando insoddisfazione
popolare a causa della stagnazione economica e della dilagante poverta.

Sul piano geopolitico, 1'Iran continua a impegnarsi a livello internazionale, in particolare
fornendo supporto militare al governo in Siria e trasferendo droni e tecnologia alla Russia,
impiegati nel conflitto in Ucraina. Inoltre, il regime utilizza la detenzione arbitraria di stranieri
e doppi cittadini come merce di scambio, una pratica che configura in alcuni casi il crimine di
presa di ostaggi.

A livello sociale e culturale invece, il contesto post-2022 ¢ marcato da un profondo declino
della fiducia nella governance. Esponenti del governo stesso hanno riconosciuto una "realta
sociale caratterizzata da estraniamento, proteste e odio," sottolineando l'urgenza di ricostruire
il rapporto con i cittadini e il settore culturale e artistico.

Nel tentativo di proiettare all'esterno un'immagine di unita, il governo ha puntato sulla cultura
e sul soft power. Il turismo ¢ stato identificato come l'asset principale della diplomazia culturale
e come elemento vitale per la promozione di stabilita e sicurezza. L'obiettivo ¢ sfruttare
I'immenso patrimonio culturale come soft power e come motore economico primario, con
'ambizione di attrarre 15 milioni di viaggiatori, per sostituire le entrate petrolifere entro la fine
del Settimo Piano di Sviluppo Nazionale.

In conclusione, I'Iran post-2022 ¢ un Paese lacerato dalla violenta repressione del movimento
"Donna, Vita, Liberta" e dall'intensificazione di leggi discriminatorie, culminate nel
draconiano Bill su Castita e Hijab. Non si tratta solo di proteste pubbliche: il movimento ha
cambiato la vita quotidiana, modificando la percezione dei ruoli femminili all’interno della
famiglia e della societa. Gli uomini stessi hanno iniziato a sostenere la causa, riconoscendo la
necessita di un cambiamento culturale profondo.

Questo contesto esaspera le crisi strutturali irrisolte, ma, nonostante la repressione, gli atti di
disobbedienza civile persistono, alimentati da una nuova generazione determinata a
raggiungere democrazia e uguaglianza.
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Capitolo 3 — Ruoli di genere e costruzione dell’identita femminile

3.1 Costruzione culturale dei ruoli di genere

I ruoli di genere non nascono dall’anatomia o dalla biologia, ma sono il frutto di secoli di
pratiche sociali, tradizioni culturali e interpretazioni religiose. Essi assumono forme concrete
nella vita quotidiana: essere madre o padre, moglie o marito, non ¢ una questione biologica.
Riguarda il ruolo che le persone hanno nella societa, le aspettative, doveri e comportamenti che
devono mantenere in quanto parte di una societa. Il genere, quindi, diventa un modo in cui gli
individui sono educati a percepirsi e a farsi riconoscere dagli altri, una costruzione che si
rinnova costantemente in ogni gesto, parola e decisione.

Nel capitolo precedente, si ¢ visto come in Iran, secondo !’interpretazione predominante
dell’Islam sciita, la femminilita ¢ definita quasi esclusivamente attraverso i ruoli di moglie e
madre. La donna ideale ¢ quella che sacrifica sé stessa per la famiglia, che osserva le regole
religiose con devozione e che rappresenta ’'immagine della “Donna Musulmana Buona™: pia,
obbediente e dedita al benessere collettivo. Questa immagine si radica profondamente nel
contesto politico della Repubblica Islamica, che utilizza la religione come strumento per
modellare comportamenti e identita.

La giurisprudenza teocratica gioca un ruolo determinante in questo schema. La legge islamica,
interpretata rigidamente, ha istituzionalizzato la disuguaglianza di genere, relegando le donne
a una condizione di cittadinanza limitata. Questo si traduce in regole concrete che scandiscono
ogni aspetto della vita femminile: dall’eta legale per la responsabilita penale e il matrimonio,
alla capacita di testimoniare in tribunale, alle quote ereditarie, fino alla necessita del permesso
del marito per viaggiare o lavorare. L’hijab obbligatorio, simbolo visibile di questa
subordinazione, non ¢ solo un capo d’abbigliamento, ma un emblema di controllo sociale,
politico e culturale, presentato dal regime come garanzia dell’identita nazionale e religiosa.

I media e la propaganda statale rafforzano questa costruzione dei ruoli: la televisione e le
piattaforme culturali veicolano I’ideale della donna “corretta”, associando I’osservanza delle
regole religiose a valori morali, familiari e nazionali. Tuttavia, la stessa televisione statale viene
utilizzata per trasmettere confessioni estorte, mostrando la brutalita dello Stato e rafforzando
la paura tra la popolazione.

3.2 Figure simboliche della resistenza
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In un contesto cosi oppressivo, alcune donne sono diventate simboli di coraggio e resistenza.
Oltre a Mahsa Amini, di cui si ¢ parlato nel capitolo 2, ci sono varie altre figure simboliche
della resistenza iraniana, ma tra le piu conosciute si trovano Nasrin Bijanjar e Shirin Ebadi.
Queste due donne rappresentano due tra le voci piu emblematiche della resistenza femminile
in Iran, ciascuna con un percorso distintivo, segnato da repressione, sacrifici personali ¢ un
impegno costante per la liberta e i diritti umani. La loro storia intreccia esperienze vissute sotto
due regimi differenti: la monarchia dello Shah e la successiva Repubblica Islamica.

Nasrin Bijanjar, architetta laureata a Venezia e residente in Italia dal 1979, offre una
testimonianza diretta della brutalita politica che ha attraversato entrambe le epoche. Il suo
attivismo studentesco comincio all’Universita di Teheran: nel 1978 partecipo a proteste contro
lo Shah, mosse dal malcontento studentesco e dalla volonta di affermare liberta civili e diritti
sociali. La sua partecipazione fu notata dalla potente polizia segreta, la Savak, che la espulse
dall’ateneo. Un professore la incoraggio a lasciare il paese, e di conseguenza Nasrin si trasferi
in Italia, dove continuo a costruire la propria formazione e consapevolezza politica.

Tuttavia, la caduta dello Shah e la Rivoluzione Islamica del 1979 non segnarono la fine delle
persecuzioni. Con ’ascesa di Khomeini, la liberta personale venne drasticamente limitata: il
velo obbligatorio e la repressione del dissenso divennero strumenti di controllo sociale. La
famiglia di Nasrin subi persecuzioni drammatiche. Suo fratello, militante oppositore, fu
rintracciato in un palazzo alla periferia di Teheran, che fu raso al suolo con artiglieria pesante.
La sorella, incinta di cinque mesi, fu incarcerata, torturata e perse il figlio, morendo dopo sette
anni di isolamento in condizioni disumane. Il padre di Nasrin mori in seguito a due infarti
causati dalle torture subite, e la madre fu costretta dai pasdaran a firmare falsi documenti per
salvare un’altra figlia, che comunque fu arrestata. La vicenda di Nasrin incarna il prezzo
personale e familiare della ribellione, mostrando come la repressione colpisca non solo chi
protesta, ma I’intero nucleo familiare. La sua esperienza sottolinea anche il ruolo cruciale degli
intellettuali e degli studenti come motori iniziali della resistenza e il legame tra educazione,
arte e attivismo.

Shirin Ebadi, invece, rappresenta una leadership morale e legale nella lotta per i diritti umani
in Iran. Prima donna giudice nella storia del paese e vincitrice del Premio Nobel per la Pace
nel 2003, Ebadi ha dedicato la propria vita alla difesa delle liberta civili e dei diritti delle donne.
Dopo la Rivoluzione Islamica, fu costretta a lasciare la magistratura e si trovo a scontrarsi con
un regime sempre piu ostile. Anche Shirin e la sua famiglia hanno subito trattamenti oppressivi
da parte dello Stato; il marito fu torturato e costretto a denunciarla pubblicamente, i suoi beni
confiscati e, nel 2009, la polizia sequestro il suo Premio Nobel. Nonostante queste persecuzioni
e I’esilio, Ebadi ha continuato a battersi, sottolineando che il velo obbligatorio non rappresenta
la causa principale della lotta delle donne iraniane, bensi un simbolo di un controllo piu ampio
che limita diritti fondamentali e liberta personali.

Ebadi ha inoltre espresso grande orgoglio per la nuova generazione di donne che, spesso
giovanissime, si espone coraggiosamente in prima linea: ragazze di tredici o quattordici anni
che affrontano violenze, attacchi chimici nelle scuole femminili € minacce costanti. Per lei, e
per molti attivisti, saranno le donne a guidare la trasformazione politica e sociale dell’Iran,
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dimostrando che il coraggio collettivo puo superare la paura, anche di fronte a repressioni
estreme come le esecuzioni per aver partecipato alle proteste.

Entrambe le figure evidenziano anche un aspetto critico pit ampio: la visione attraverso cui
I’Occidente osserva I’Iran. Ebadi ha piu volte denunciato la cautela europea nel condannare il
regime, motivata da interessi economici, dal ruolo geopolitico dell’Iran come potenza nucleare
e dal timore di un esodo migratorio. Questo atteggiamento internazionale, secondo Ebadi,
contribuisce a perpetuare I’impunita del regime, rendendo ancora piu significativa la resistenza
interna.

Le esperienze di Nasrin Bijanjar e Shirin Ebadi raccontano una lotta personale e familiare,
segnata da dolore e sacrificio, ma anche una lotta legale e morale, che tenta di costruire un
cambiamento duraturo nella societa. Entrambe testimoniano che 1’attivismo femminile in Iran
non ¢ solo opposizione al regime, ma anche un’affermazione della dignita, dell’uguaglianza e
del diritto di ogni individuo di vivere libero da coercizioni e violenze. La loro storia rappresenta
una lezione universale: il coraggio e la determinazione delle donne possono trasformare la
sofferenza in forza collettiva, costruendo le basi per una rivoluzione culturale e politica che
aspira a liberta, giustizia e inclusione.

3.3 Identita femminile contemporanea e nuovi modelli di emancipazione

Le giovani iraniane guidano oggi un rinnovamento culturale senza precedenti. Cresciute
nell’era digitale, hanno accesso a informazioni globali e modelli di societa piu libere, strumenti
che amplificano la consapevolezza dei propri diritti e la frustrazione verso il regime.
Nonostante le restrizioni e gli attacchi intenzionali contro le scuole femminili, le donne
continuano a studiare e a formarsi: il 70% degli iscritti all’Universita di Teheran sono donne,
un dato che rappresenta una sfida diretta alla teocrazia.

La resistenza si manifesta su piu fronti: dalla disobbedienza civile alla realizzazione di azioni
simboliche che reclamano spazi pubblici e diritti sociali. L’attivismo interno ¢ sostenuto da un
forte appoggio internazionale, attraverso riconoscimenti ufficiali, mobilitazioni della diaspora
e pressione diplomatica, pur nel contesto di una politica occidentale spesso cauta e condizionata
da interessi economici e geopolitici.

La determinazione delle donne iraniane dimostra che, nonostante repressione, violenze e
minacce di morte, la lotta per i diritti fondamentali e la democrazia non si ferma. Questo
processo non € solo politico: € un cambiamento culturale che sta ridefinendo I’identita
femminile, ampliando gli orizzonti di autonomia, liberta e partecipazione sociale, e costruendo
le basi per una societa piu giusta e inclusiva.
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Conclusioni

Il percorso di questa ricerca ha permesso di analizzare in profondita la condizione femminile
in Iran, esplorando la storia, la legislazione, la cultura e le dinamiche di resistenza che hanno
caratterizzato il paese negli ultimi cinquant’anni. Dalla monarchia dello Shah, con le sue
politiche di modernizzazione forzata, fino alla Repubblica Islamica fondata da Khomeini,
emerge un quadro complesso, fatto di oppressione sistematica ma anche di straordinaria
resilienza femminile.

L’analisi dei capitoli precedenti evidenzia come la giurisprudenza teocratica iraniana, basata
su un’interpretazione rigorosa della Sharia e del figh, abbia istituzionalizzato una cittadinanza
di seconda classe per le donne. La legge ha fissato eta della responsabilita legale e del
matrimonio a livelli incredibilmente bassi, ha limitato diritti in materia di divorzio, custodia e
eredita, e ha escluso le donne dalle cariche apicali, come quella di Guida Suprema o di giudice.
L’hijab obbligatorio, imposto come simbolo visibile di controllo politico e sociale, rappresenta
il punto piu evidente di questa subordinazione, diventando al contempo strumento di
repressione e segno di identita nazionale imposta.

L’analisi della societa iraniana attraverso la lente del colonialismo interno rivela come 1’¢lite
clericale persiana e sciita abbia esercitato potere e controllo sulle minoranze etniche e religiose,
e soprattutto sulle donne. L’imposizione di un modello idealizzato di donna, devota e dedita
esclusivamente ai ruoli tradizionali di madre e moglie, ha legittimato il dominio ideologico del
regime e generato una profonda insoddisfazione sociale. La fiducia nella governance ¢ stata
cosi compromessa, aprendo la strada a forme di resistenza e contestazione che hanno trovato
nel movimento femminile una spinta innovativa e collettiva.

Il contributo delle donne alla trasformazione politica e culturale ¢ stato decisivo. Attraverso
proteste pubbliche, azioni simboliche, attivismo digitale e iniziative legali, le donne iraniane
hanno sfidato norme secolari e restrizioni imposte dalla teocrazia. La tragica morte di Mahsa
Jina Amini nel 2022 ha rappresentato un punto di svolta, che percepita come ingiustizia estrema
e simbolo di repressione quotidiana, ha avviato una rivoluzione guidata sopratutto da giovani
in tutto il Paese, dando vita al movimento “Donna, Vita, Liberta”. Non si ¢ trattato di una
semplice protesta contro il velo obbligatorio, ma di una ribellione contro un intero sistema che
limita diritti, liberta e dignita. Lo slogan del movimento, le azioni simboliche come il taglio dei
capelli o la bruciatura del velo, e la musica di Shervin Hajipour hanno contribuito a costruire
un immaginario collettivo di resistenza e solidarieta, sia all’interno dell’Iran sia a livello
internazionale.

E importante, tuttavia, sottolineare che il radicalismo politico e 1’integralismo religioso non
devono essere confusi con la religione islamica nel suo complesso. L’Islam, come ogni grande
tradizione spirituale, contiene valori etici e principi di giustizia, solidarieta e rispetto per la
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dignita umana. La violenza, I’oppressione e il controllo osservati in contesti come quello
iraniano non sono espressione della fede in s¢, ma di un’interpretazione politica e ideologica
che ha strumentalizzato la religione per consolidare il potere. E’ fondamentale distinguere tra
i dogmi imposti dal regime e gli insegnamenti autentici della religione, che spesso promuovono
inclusione, compassione, equita e sopratutto rispetto delle donne. Spesso non € una questione
di religione, ma di sistemi patriarcali profondamente instaurati nella societa.

Ripercorrendo la storia recente dell’Iran, emerge come le donne siano state protagoniste di
cambiamenti culturali e politici nonostante repressione, arresti, torture e persecuzioni. Dallo
Shah, che nel 1963 vieto 1’hijab obbligatorio, fino alla Rivoluzione Islamica, che imponeva
nuovamente la Sharia e controllava rigidamente i corpi e le scelte femminili, le donne hanno
trovato modi per affermare autonomia e identita. Testimonianze dirette di chi ha vissuto il clima
di terrore di quegli anni, raccolte sia in patria sia all’estero, ci permettono oggi di comprendere
il dolore e la resilienza che hanno segnato intere generazioni.

Oggi, la violenza nei confronti delle donne continua, come dimostra il caso di Mahsa Amini.
Ma larisposta della societa ¢ diversa: il movimento “Donna, Vita, Liberta” ha unito generazioni
e generi, portando alla luce un desiderio collettivo di liberta, uguaglianza e giustizia.
Manifestazioni, convegni e campagne internazionali hanno reso il martirio di Mahsa un
simbolo universale della lotta delle donne e delle minoranze oppresse, un richiamo globale alla
protezione dei diritti fondamentali.

In conclusione, questa ricerca evidenzia due aspetti fondamentali: da un lato, I’importanza di
comprendere le radici storiche, sociali e legali dell’oppressione per poterla contrastare
efficacemente; dall’altro, il ruolo centrale delle donne come agenti di cambiamento, capaci di
trasformare il dolore e I’ingiustizia in forza politica e culturale. La strada verso 1’'uguaglianza
e la liberta ¢ ancora lunga, ma il coraggio, la determinazione e la creativita delle donne iraniane
dimostrano che ogni atto di resistenza contribuisce a costruire un futuro piu giusto e inclusivo,
sia in Iran sia nel mondo intero.
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